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HERMANN HESSE

A vida de todo ser humano € um
caminho em direcio a si mesmo, a
tentativa de um caminho, o seguir de
um simples rastro. Homem algum
chegou a ser conpletamente ele
mesmo; mas todos aspiram a sé lo,
obscuramente alguns, outros mais
claramente, cada qual como pode.
Todos levam consigo, ate o fim,
viscosidades e cascas de ovo de um
nmundo primitivo. Ha os que Nn&o
chegam jamais a ser homens, e
continuam sendo ras, esqulos e
formigas. Outros que sao homens da
cintura para cima e peixes da cintura
para baixo.

Mas cada um deles € um impulso em

direcao ao ser".

A. A. NEHER (257)

A duracao da vida do homem pode ser
comparada a uma faisca entre duas
etemidades. A etemidade que se
encontra atras de nés tem nome de
passado; a duracao da faisca:
presente; a eternidade que esta diante
de ndés: futuro. O passado existiu, o
presente existe, por que ndo existiria o
futuro?

O nosso passado Nn&o € um enigma
tecido de Haerxldifos dos g as
nenhuma hermenéutica nos fornece a
chave. NGs somos o produto direto
dele. Numa sequéncia sem parada
nemfresta, os nossos pais nos
transmitiram a sua cenca, e o
presente nos impoe a obrigacao de
prosseguir esta transmissao, de
moldar

e de continuar esta cadeia, com vistas
a um vir a ser.

Eis o objetivo de nossa existéncia, e
se aingirmos este adbjetivo, Nao
teremos vivido em vao".
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INTRODUCAO

De Como o Autor
foi Levado a
Analise da Esfinge

Se alguém me tivesse dito ha alguns anos atras que eu escreveria um livro
sobre a esfinge e que isto me levaria a estudar a Cabala Hebraica, os Vedas Hindus,
a Biblia e, ainda mais, o Tarot dos Ciganos e Lao Tse, procurando as relagbes
existentes com as Ciéncias Humanas do mundo moderno e, mais particularmente, a

Psicologia Cientifica, teria rejeitado esta idéia com jocoso ceticismo.

Como? Eu, formado e impregnado do cartesianismo francés, influenciado
pelos meus mestres, experimentalistas ferrenhos, como Henri Piéron, VWallon,
Piaget, Rey, Leon Walther e outros, poderia lidar com as chamadas Ciéncias

Esotéricas?

Na verdade, sem este preparo cientifico que me proporcionou certa
disciplinagao racional na abordagem dos problemas, nao teria escrito este livro na
forma que esta. Hoje sou agradecido a estes mestres a quem devo a minha
formacéao psicoldgica. lamento, até hoje, ndo me ter deixado impregnar mais ainda
deste espirito, pois teria sido ainda mais rigoroso e mais exigente nesta abordagem

analitica do Mito da Esfinge.

Se o rigor cientifico foi preparado pelos meus mestres, a curiosidade em

torno dos assuntos ligados a esfinge tem profundas raizes na minha historia pessoal.

Na minha familia se praticavam trés religides: o catolicismo, o judaismo e o
protestantismo. Havia certas semanas em que a minha mae ou meu pai me levavam
a um casamento judaico na sinagoga, a missa catolica ou a um culto protestante;
aprendi hebraico, estudei o Talmud, via a hdstia redonda nas missas, e o simbolo
ternario de Cristo se misturavam na minha mente com a idéia de um Deus Unico,
com o nome de Jeova. A cruz crista se avizinhava da estrela de Dawvi, do leio
guardiao das Tabuas da lei de Moisés, e do Candelabro de Sete Velas. Assistia ao
Natal cristdo, a missa de meia noite e ao acender as velas de Hanuka; a Pascoa me
levava a observar ritos em que, hoje o percebo, a esfinge estava indiretamente

presente no Seder Judaico e na Simbologia evolutiva da vida de Cristo.



De vez em quando, ja adolescente, eu lia cartas que um tio, cabalista em
Argel, escrevia para o meu pai; eram coisas estranhas, que tendia mas que me
i gavam ao mesmo tempo, ao mundo da Cabala e também ao mundo mugulmano,

pois ate hoje, mucu manos e judeus acendem velas ao seu tumulo.

Lembro-me também que, quando eu ia para a escola, passava junto de um
cameld que vendia pedras para dar a sorte, e havia também uma roda do zodiaco.
Pacientemente e em segredo, copiei a roda em que havia possibilidade de dar o
numero da sorte, a cor da pedra correspondente e, se ndo me engano, o carater da
pessoa. Estava eu entrando na fase magica da minha ontogénese de Psicdlogo.
Chegando em casa, eu distribuia predi¢gdes e horéscopos a quem quisesse. Eu me

sentia muito importante com este "poder".

E Obvio que aprendi muito cedo a relatividade cultural dos ritos religiosos; a
leitura de Voltaire nos meus estudos secundarios, e a dissertacio francesa, em que
se cultivava o levantamento da tese, da antitese e da sintese, me levaram a chegar,
aos poucos e por mim mesmo, a conclusao de que todas as religides eram
parecidas, e que também as religides dividiam os homens; eu sonhava com uma
espécie de "associacao catdlica dos judeus protestantes a favor do maometanismo

budista". Lembro-me que isto era objeto de brincadeiras em casa.

A esta formacao poli-religiosa se acrescentava a integracdo na minha
pessoa de duas culturas cujos povos entravam em guerra periodicamente: a
francesa e a alema. Em minha casa, além disto se falava o alsaciano, misto destas
duas linguas. Na biblioteca do meu pai, eminente jurista alsaciano, eram vizinhos

Heine, Goethe, Moliere, Corneille, Voltaire e Rousseau, e Hermann Hesse...

Se estas oposigdes culturais e religiosas me fizeram sofrer durante muito
tempo, devo reconhecer que elas me levaram também a uma abertura de espirito, a
uma disponibilidade para com idéias novas e a uma certa isengao de esteredtipos e

preconceitos.

Trés religides e duas culturas em constante conflito constituiam um terreno
fértil em mim para compreender e analisar contradigdes. Nao e de estranhar que me
entusiasmasse pelos assuntos relacionados com tensdes e conflitos, psicoterapia de
grupo e psicodrama. E os seus estudos sobre a esfinge levavam me a imaginar uma

técnica especial de psicodrama: O "Psicodrama da Esfinge" que sera objeto de



publicacio a parte.

Quando conheci o Brasil, era quase fatal que eu gostasse deste pais, misto
que €, como eu, de varias culturas e de varias racas. Creio que os meus vinte anos
de vida no Brasil muito me favoreceram também nesta analise da esfinge, pois
enquanto eu realizava pesquisas sobre o nivel mental da popuilacao ou sobre as
reacdoes emotivas eletrocultaneas, tomava contacto aos poucos com o estranho

mundo da macumba, dos candomblés da Bahia e da umbanda.

Certo dia, num mercado da zona amazdnica, encontrei uma estrela de Davi,
de madeira, com a cruz crista dentro dela; que bonito simbolo unitario em relacao ao

meu passado...

Numa sessao de umbanda, recebi explicacdes de um "pai-de-santo” sobre o
seu colar, em que notei o setenario, que muita relagdo tem com a esfinge, como
veremos mais adiante; as explicacdes que recebi deixaram me atdnito: estava ele
me explicando as mesmas coisas que tinha encontrado nos meus estudos sobre a
cabala, a comecar por Adao Kadmao e seres androginos que precederam os
homens... Sao tradicdes que vieram provavelmente da Africa, pois os ritos sdo afro-

brasileiros.

Estavam se cultivando em mim as condicdes indispensaveis, para o
exercicio da profissao de psicologo, entre as quais figura a libertacao do

antropocentrismo.

Interessante € que, a medida que estudava a esfinge, sentia em mim uma
especie diferente de antropocentrismo. Como se sabe, a antropologia, como o
mostra, por exemplo, Lévi-Strauss, s6 se tornou possivel a partir do momento em
que os cientistas se mostraram capazes de avaliar outra civilizaciao, sem o
preconceito de superioridade da nossa; levou se, por exemplo, muito tempo para se
chegara conclusao de que os indios da América nao eram animais. A decisao foi,

alias, tomada por um Papa.

Eu ndo tinha sentimento de superioridade em relagdo aos indios ou negros
da nossa época. Mas havia em mim uma barreira, que eu chamarna de
antropocentrismo histérico ou de "cienticentrismo". E a idéia de que as verdades s6
se encontram através da ciéncia ocidental oficial e contemporanea e que as

chamadas ciéncias esotéricas ou "ocultas" eram despreziveis. Enquanto comprava



esses livros, surpreendi me varias vezes escondendo os das vistas de psicologos
amigos meus; eu poderia ser mal interpretado. Além do mais, senti uma resisténcia
enome ao ler os livros sobre o Tard Sentia me ridiculo, como sentia certa
desconfianca de Jung, quando abordava estes assuntos. Hoje, sinto me ridiculo de
N&o o ter feito antes. Assim, como existe um antropocentrismo geografico, em
relacio a outros povos contemporaneos, existe também um antropocentrismo
histérico, em relacao as civilizagdes passadas. Foi uma barreira, introjetada nos
meus estudos cientificos, da qual eu tive que me livrar. Conservei, no entanto, a

metodologia de abordagem aprendida com os meus mestres.
E possivel e conveniente uma abordagem positivista do esoterismo.

Quero dizer com isto que considerei, na presente analise, os documentos
esotéricos como objetos de analise critica, de confrontagcdo, ou melhor ainda, como
comportamentos analisaveis e comparaveis entre si. Uma escultura, um rito, um
texto, séo produtos de comportamentos, e como tais, finalizados; no caso da esfinge,

0 meu problema de psicologo era de saber qual a finalidade dos seus autores.

O leitor deve se perguntar, nesta altura, como € que cheguei a me interessar
especificamente pela esfinge. Houve, realmente, um "incidente critico” que
despertou a minha curiosidade. Vou contar como aconteceu. Ha alguns anos atras
eu tinha decidido aprender a hata-ioga. Procurei um professor. Falaram-me de um
mestre de ioga que tinha sido iniciado em regime de. mosteiro, durante seis anos;
era o Swami Sarvananda, Jorge Kriticos. Eu ja tinha lido alguns livros esotéricos. Os
que mais me impressionaram foram os de Gurjieff e Ouspanski, possivelmente pelo
seu modelo evolutivo do homem, bastante fascinante para quem estuda psicologia.
Nao somente eu fui muito bem recebido, mas logo o mestre me convidou para
assistir a uma aula de ioga, que ele ia dar para algumas mocgas, na noite do mesmo

dia de minha visita. Resolvi ir.

Era 1a que uma surpresa me esperava. Dirigindo se para as mogas, explicou-
Ihes mais ou menos o seguinte: "Olhem para o seu corpo. Ele € composto de trés
partes, ndo é? A cabeca, o térax e o abddémen. Pois vou lhes contar uma histéria.
Existe uma tradicdo esotérica, muito antiga, sobre a esfinge do Egito; todo mundo
quebrou a cabecga para saber que mistério se escondia atras desta esfinge. Pois,

segundo esta tradicdo, a esfinge representa na realidade o ser humano. Todos nds



temos uma esfinge em nés mesmos. Querem ver?

O boi representa os nossos intestinos, a nossa vida sexual e a nossa vida
organica; € um animal digestivo. O ledo representa © Nnosso coracao, O NOSSO
sistema circulatorio, os nossos sentimentos. A aguia representa a nossa mente. Sao
as trés partes do nosso corpo. O homem pode aprender a conhecer e a dominar

estas trés partes; € o objetivo da ioga ensinar-lhes isto".

Devo dizer que um pequeno calafrio passou pela minha espinha de
psicologo. Sentia que havia, atras do que me foi revelado naquela noite, algo a
analisar. Movido pela curiosidade, comecei a procurar as origens desta tradicdo. O
mestre do Prof. Jorge Kriticos Sri Sevananda teve a gentileza de me indicar a fonte
bibliografica, o que me levou diretamente a Papus e ao seu "Traité Elementaire
d'Occultisme”. A partir dai, consegui reconstituir progressivamente, e com muita
paciéncia, com fragmentos histdricos, documentos, fotografias, ritos, mitos, as

provas de que a esfinge era um modelo psicossomatico do homem.

A esfinge me levou, progressivamente, a numerologia, a caba la hebraica, a
Biblia, Tard ou Jogo Adivinhatdrio dos Ciganos, aos Vedas, a Lao Tse e as

Sociedades Esotéricas; como e porque, sera explicado neste livro.

O modelo de abordagem da estrutura da esfinge e do seu significado
si mbdlico foi elaborando se progressivamente, a medida que descobria os
documentos que permitiam fortalecer a intencionalidade estruturalizante dos autores
da esfinge. E, por conseguinte, "a posteriori" que pude demonstrar o modelo da
abordagem metodoldgica; isto explica por que sé aparece no capitulo final a
tentativa de reconstituicao estruturalista da logica dessa abordagem. Restava,
também, demonstrar que a esfinge era mesmo um modelo no sentido estruturlista
moderna do termo, e que era mesmo a primeira tentativa conhecida da humanidade,
de elaboracdo de um modelo estrutural cosmoldgico. As provas que consegui
acumular arespeito desta intencao parecem ser bastante convincentes, embora

carecendo ainda de um tratamento mais minucioso.

Além da minha formacao cientifica, muito me ajudou a influéncia
psicanalitica de quem considero, hoje, como um dos meus mestres, Igor Caruso.
Sob influéncia da minha prépria psicanalise e das aulas que assisti, consegui me

livrar de uma estrutura maniqueista que me teria impedido de realizar a analise da



esfinge. Para tanto, era necessario compenetrar me da maneira flexivel dos orientais
na interpretacao das mensagens. O nosso estilo ocidental da ciéncia tecnoldgica de
n

ou ... ou ...", teria sido um obstaculo muito grande para apreensao e compreensao

dos fendbmenos estudados.

O obijetivo deste livro € juntar fatos relacionados com a esfinge, analisa-los,
tentar estabelecer relagdes entre estes fatos e, talvez, emitir algumas hipoteses
sobre o significado deste mitema. Trata-se de desbravar uma mata virgem; mata,
porém, constituida de arvores que podem ser identificadas, classificadas,
analisadas, catalogadas. As arvores correspondem aos documentos deixados pelos
antigos e relacionados com a esfinge, assim como testemunhos e tradi¢bes orais ou

escritas.

Afinal. o que este liviro pretende € denonstrar que a esfinge €,
intencionalmente um simbolo atras do qual se esconde verdadeiro modelo estrutural
do homem, entendido como microcosmo, possivelmente indicador de um modelo

microcosmico.

A cada passo, e a titulo de curiosidade, mostrarei como as ciéncias culturais,
sociais € humanas, e, mais particularmente, a Psicologia, se encontram diante dos

elementos desta estrutura, em confronto com as chamadas ciéncias esotéricas.

Ao fazer este confronto, forcosamente superfiaa, procurou se apenas
reforcar a idéia de que as preocupacdes dos autores da esfinge ainda sao atuais, o
que, por si so, justificaria a extrema importancia dada por eles, em perpetrar de
todas as maneiras possiveis, os modelos estruturais do universo e preservar o fruto

de trabalhos preciosos, realizados no fundo de tempos desconhecidos por nés.



CAPITULO 1

O que € uma Esfinge?



1. A ESFINGE COMO ENIGMA

Criou se em tomo da esfinge um esteredtipo. Em todos os dicionarios
encontramos a idéia de enigma indecifravel, que os antigos deixaram. A esfinge

passou a ser sinbnimo de mistério e siléncio. Pessoa calada, enigmatica, € chamada

esfinge_(244).

E um fato bastante impressionante a permanéncia da esfinge através de
mais de seis mil anos, se € que a esfinge de Giseh pode ser considerada a primeira
em idade; pelo menos € a mais antiga que conhecemos até a presente data (Fig. 1).
Quando falamos permmanéncia. queremos referir nos a uma insisténcia quase
obsessiva por parte dos criadores e continuadores da maioria das religides ou cultos
em instalar a esfinge, ou os animais que a compdem, principalmente o touro ou boi,
o ledo, as asas e a serpente junto aos templos e, mais particularmente, como o
veremos, junto de simbolos iniciaticos. Encontram-se esfinges egipcias, (Fg. 1D
assirias,_(Fg. b) persas, (Fig. 6) hititas, (Fig. 4) fenicias, (Fig. 2) gregas_(Fig. 8) (64, 65,

66, 67, 68) e em muitas outras culturas ainda.

Da analise preliminar de vinte e uma esfinges, constatamos uma leve
tendéncia ao aumento do numero de elementos simbdlicos, através dos milenarios,

a partir do modelo egipcio.

Tudo se passa como se houvesse uma apuragao, uma sofisticacao maior do
modelo original, ou pelo menos do mais antigo conhecido, que € egipcio. Como se
sabe, o egipcio tem cabeca humana, corpo de ledo e serpente. Compde se, por
conseguinte, de trés elementos quando existe o "Uraeus" ou serpente na testa ou
dois elementos sem este. SO as esfinges muito mais recentes, em geral assirias,
persas e hititas, ttm quatro elementos, como por exemplo o ledo ouo touro, a figura

humana, as asas de aguia e a serpente.

2. DADOS ESTATISTICOS SOBRE A COMPOSICAO DAS ESFINGES

Algumas esfinges tém quatro elementos: pés de touro ou Cavalo, cauda de
ledo, cabeca humana e asas de aguia. E o caso mais particular da esfinge assiria de
Khorsabad, chamada Kerub_(Fig. 5). Temos, por conseguinte, modelos de dois, trés,

quatro, ou mesmo cinco elementos (ver_Quadra 1).



A anadlise do Quadro 1 nos permite evidenciar alguns fatos:

- A maioria das esfinges tem trés elementos: as de dois, quatro e cinco séo
mais raras.

- A serpente esta presente em mais da metade.

- Oleao e a aguia sao os mais frequentes.

Fizemos o Quadro kapenas a titulo de guia inicial. Do ponto de vista

metodoldgico, teriamos varias restricbes a fazer.

- A amostra das esfinges aqui colhida ao acaso das pesquisas

bibliograficas possivelmente nao representa o universo, isto &, todas as
esfinges existentes no mundo, e, de qualquer forma, o seu numero é

insuficiente.
N
& e
Civilizag3o de N° de L2 |- <|lo|S|8|<2
N° de Esfinges 2 uJ &
origem Elementos -
2 | 3| 4
Egipcia 8 1 7 8 | 8 7
Persa 3 2 3| | 1 3|13 | 1
Assiria 2 1 2 |11 2]2 |2
Grega 2 2 2 | 2 2
Outras 6 (I I 6|4 |1 | 4] 2
Total 21 2 | 13| 4 21 116 4 | 11 | 13| | 1 2
Quadro 1

— Existem tradi¢cbes que afirmam que a parte traseira das esfinges seria de
boi, quando a parte dianteira € de ledo: e, quando as patas sao de boi, o corpo seria

de ledo. S3o fatos dificeis de verificar, a ndo ser por um estudo anatémico de todas

as esfinges, o que implicaria um deslocamento de espedialistas junto de cada

modelo original.

Esta duvida implica, logicamente, em tornar relativos os dados do Quadro 1,

quanto ao numero de elementos encontrados nas esfinges.




No entanto, 0_Quadro | evidencia um fato importante para a nossa analise: a
existéncia de uma variacao de numero de elementos, variagcio esta para a qual
encontramos umas hipoteses que o leitor compreendera mais adiante. Podemos
adiantar, no entanto, que se trata, possivelmente, do que Piaget chamarnia de
"Centracdes da Percepcao” diferentes e, possivelmente, de fases evolutivas de

conceitos cosmologicos e psicossomaticos, através dos séculos e das civilizagées.

A insuficiéncia numérica da nossa propria iconografia nos levou a procurar
outras fontes. Encontramos um autor que fez o que nos parece o estudo mais
exaustivo até agora empreendido: Dessenne, numa tese de doutoramento, estudou
mais de trezentas esfinges, catalogou-as e as descreveu metodicamente. A sua
iconografia provém do Egito, Chipre, Grécia, Creta, Rodes, Mesopotamia, Corintia e
Siria, entre outros paises. O seu estudo se limitou, no entanto, a esfinges de mais de

1.000 AC, com cabega humana e corpo de Leao (214).

A iconografia de Dessenne nos foi muito preciosa, pois nos permitiu uma
base estatistica mais sélida para fazer certas demonstragées. A primeira delas ¢é a
que vamos fazer logo a seguir: refere-se ao numero de elementos nas esfinges da

amostra colhida por ele.

Antes, porém, queremos ainda fazer uma ressalva: seria de todo desejavel
que esta estatistica fosse controlada por especialistas em arqueologia ou etnologia,
pois, tanto no que se refere a serpente, como as asas, surgem certas duvidas,
felizmente minorntanas, suscetiveis de modificar um pouco os dados que ora

publicamos.

De qualquer forma, isto ndo alterana o fato da existéncia de variagcbes

quanto ao numero de elementos, nem da combinacao dos elementos entre si.

Tal como a nossa modesta iconografia, a maioria das esfinges recenseadas
tem uma composigao ternaria. Em segundo lugar vém as de composi¢cao quaternaria

e, em terceiro lugar, as de composigao binaria.

Esses dados estatisticos vao nos permitir precisar melhor o que entendemos

por "esfinge".



N de Elementos Natureza Frequéncia

(Leao-homem) (E. Binaria) 30 L
(Mais asas ou serpente) (E. Ternaria) 131
(Mais asas e serpente) (E. Quaternaria) 104
Identificacgo dificil 0
Total 335
Quadro i

3. TENTATIVA DE DEFINICAO

O grande Larousse Enciclopédico_(236) define a esfinge ou "sphynx" como
monstro que era filho de Equidna e de Tifon no mito de Edipo. Vem do grego e da
palavra egipcia, chepes ou chepes-ankh, e significa um ledo deitado ou em pé, em

geral com cabeca de homem.

E este o sentido que adotou também Dessenne na sua pesquisa
iconografica (214), que o distingue dos Kerub's ou touros alados, também com
cabeca de homem. Dicionarios alemaes, ingleses, espanhdis e portugueses,

seguem a mesma linha.

A respeito dos touros alados, diz Cenmborain (6) que os "touros
antropoceéfalos, de marcado carater assirio,... sdo, em realidade, esfinges de carater

ornamental”.

Papus_(178) e Wirth (199) incluem também o boi como elemento das
esfinges. O mesmo faz Cirlot no seu dicionario de simbolos, quando escreve: "Ser
fabuloso composto de partes de ser humano e de quatro animais. A de Tebas tinha
cabeca e seios de mulher, corpo de touro ou cachorro, garras de leao, cauda de

dragao e asas de aguia" (177).

O proprio Dessenne inclui os querubins, como sendo provavelmente
esfinges. Ora, os querubins, como veremos mais adiante, eram compostos de leado,
boi, aguia e Homem. Excluindo os touros alados e incluindo os querubins, entre as
esfinges, Dessenne passa a refletir para nds o problema geral que nos preocupa

aqui: o de uma definicio exata do que é uma esfinge.

As estatisticas que levantamos nos levam na realidade a um circulo vicioso.



Para levanta-las, € preciso definir o que € uma esfinge e para definir o que € uma

esfinge, temos que fazer um levantamento estatistico da composicao das esfinges...

Temos consciéncia da impropriedade da palavra esfinge para simbolizar
todas as espécies de representagdes polimorfas em que entra o homem junto com o
boi ou o ledo, sobretudo que estes seres assumiram varnos nomes conforme a

civilizagao em que foram reproduzidos.

O problema se complica ainda mais, se pensarmos que a palavra esfinge
também é usada no caso de apresentagdes polimorfas de ledo com cabeca de
carneiro (5). O minotauro € uma combinagcdo de homem com touro, apenas que a

cabeca é de touro e o corpo € de homem. Nao € considerado esfinge.

Muitos definem a esfinge com asas, pensando nas esfinges gregas ligadas a

lenda de Edipo.

E quando se representa um ledo com cabeca de boi e asas de aguia, ele
assume o nome de grifdo. E um homem com asas so, vira anjo... Ou serafim. E com
corpo de cavalo, asume o nome de "centauro". A "quimera" tem corpo de bode e

garras de leao.

Assim sendo, temos que tomar partido entre dois tipos de definicdes que
encontramos: o sentido restrito ao leao e homem com eventuais asas e serpente, ou

o sentido lato, que inclui também o boi neste conjunto polimérfico.

Empregamos a palavra esfinge, simplesmente por ela ser mais conhecida e
usada na nossa civilizagdo. Termo mais apropriado seria talvez o de tetramorfo.

Mas, infelizmente, nem todas as esfinges sdo compostas de quatro partes.
Eis a definicdo que adotaremos:

O nosso estudo vai se limitar as esfinges humanas. Seres polimorfos
compostos de cabeca humana, corpo de boi ou de ledo aos quais podem ser
acrescentados serpentes e asas. Outros estudos sao possiveis, sobre outros seres
polimorfos, e ndo seria surpresa para noés, se eles confirmassem apenas esta nossa
analise. Sao, provavelmente, outras combinacdes simbdlicas da estrutura humana

ou animal, possivelmente em funcao do estado evolutivo que se encara_(211).

Se incluimos o boi ou touro na definigdo, € porque foi tetramorfo "boi, ledo,

aguia, homem" o ponto de partida da nossa pesquisa, conforme contamos na nossa



introducao. Além disto, como o veremos adiante, o nosso proprio trabalho indica
haver certa continuidade entre este tipo de seres polimorfos egipcios e das outras
civilizaces inclusive a judeu crista, que parecem constituir sofisticacdes do modelo

original egipcio.

Este livro, com intencao de abrir uma clareira na mata virgem das.
Interpretacdes simbdlicas sobre as esfinges, tratara o problema da esfinge de
maneira genérica, como se pertencessem a mesma "'cultura todas as esfinges

existentes no mundo.

Isto nos permitira, talvez, elaborar modelos de pesquisas os quais poderao
servir para pesquisar e analisar esfinges em cada cultura, o que podera ser feito por
especialistas daquela cultura. E verdade que diferencas estilisticas foram notadas
por autores, como Dessenne, entre esfinges de varnas culturas; as pesquisas
realizadas por este autor coloca em relevo que cada esfinge assimilou o estilo
proprio a civilizacao a que pertence. Assim, existe o estilo original egipcio. Os sirios,
ao adotarem a esfinge, a adaptaram ao seu estilo. Passou a ser apresentada
sentada; o rabo adquiriu a forma de um S; a barba tornou se opulenta; o Uraeus
invadiu a cabeca até atras. Do mesmo modo, existem particularidades proprias as

esfinges hititas, fenicias, babildnicas, etc.

Acontece que 0 nosso estudo ndo é estilistico, mas sim simbdlico, antes de
mais nada. Ora, os elementos componentes das efinges de todas estas civilizagdes,
como o atesta o trabalho de Dessenne, ndo se dissociaram através dos tempos. O
estilo evoluiu; as posicdes, o sexo, as asas, a forma da serpente, a barba ou o
chapeéu, mudaram de estilo. As nossas estatisticas mostram que ha também
variagées de numero de elementos. Mas um fato permanece: os mesmos elementos
sao reencontrados em varias civilizacdes e cobrindo cinco milenares no tempo, pelos
menos (269).

Isto justifica o nosso tratamento "genérico" e.. sincrético". Falaremos em
esfinge e nos seus elementos, dentro da definigdo ja dada mais acima, isto é: o boi,
o leao, a aguia, a serpente e 0 homem, embora saibamos que nem sempre estes
elementos se encontrem juntos; constituem, no entanto, a ultima forma em que os

encontramos nos textos sagrados da civilizagao judeu crista.

Repetimos que serao necessarios estudos simbdlicos e estruturais levando



em conta, também, fatores proprios a cada civilizagcdo. Nestes estudos, as variacdes
de estilo deverao ser levadas em consideracao, pois, muitas possuem,

possivelmente, valor simbadlico proprio.

Vamos, agora, abordar a analise simbdlica da esfinge no seu todo. Isto sera
feito no proximo capitulo e continuado nos capitulos posteriores, a partir da analise

de cada animal.



CAPITULO 2

A Esfinge como Simbolo?






4. INTERPRETACOES SIMBOLICAS DE ESFINGE

Quando comegamos a procurar, em diferentes autores, seja esotéricos, seja
cientistas sociais ou humanos, esbarramos numa grande dificuldade. Além de serem
poucos 0s que abordaram o problema da esfinge de maneira extensa, as hipoteses
aventadas eram bastante diversas e, pelo menos em aparéncia, muitas vezes

contraditérias. Monografias ou livros sobre esfinge sao rarissimos.

Parece que cada um via um aspecto diferente da esfinge. ou encarava uma
esfinge diferente. Uma estrutura polimorfa como a esfinge, com efeito, deixa margem
para projetar nela as estruturas mentais, concepc¢des filoséficas ou cientificas de
cada autor. Separar o que € projecao e o que é realidade (e as vezes ambos) é uma

das tarefas que nds nos propusemos quando iniciamos este livro.

Apenas para dar uma idéia da diversidade de opiniées encontradas,
passamos a resumir, a seguir, opinides emitidas por varios autores, na sua maioria

esotéricos, alguns ligados as ciéncias humanas, sociais ou arqueoldgicas.

M. A. Matthers (174), na sua introducao ao Sepher Jezirah, disse que a
doutrina secreta contida no Apocalipse de Sao Jodo tem raizes na cabala judaica ja
que os quatro Animais da Visao de Sao Joao se fundem com os quatro animais da
visdo do profeta judeu. Entretanto, as raizes sdo mais longinquas, diz ele, ja que os
quatro animais se fundam num sd, na esfinge egipcia. Mas, antes ainda, encontra se
na India a deusa Adda Nari com cabeca de anjo, equilibrando a luta entre o animal

feroz e o touro pacifico.

Eliphas Levi_(175) fala de quatro sinais elementares e astronédmicos sob as

quatro formas da esfinge e dos quatro animais de Ezequiel e de Sao Joao.

Disse Paul Brunton, a respeito da esfinge de Giseh, que ela encarna a forga
do ledo, a inteligéncia do homem e a serenidade espiritual dos deuses. Ela nos
ensina que o ser humano, mediante o dominio de si préprio, pode sobrepor se ao
animal que traz no seu interior, e domina-lo. Faz ainda referéncia a serpente ou
Uraeus frontal (176).

H. P. Blavatsky se refere a esfinge como um ser com corpo de animal e a
cara de super homem, deixando também entender uma simbolizacao do dominio do

animal no homem e pelo homem (135).



Cemborain L. (5) cita a corrente de antropdlogos que sustentava O valor
simbdlico da esfinge, como representando a dicotomia espirito matéria, mas defende

a tese de que as esfinges eram deuses solares.

E nos livros sobre o Taré Adivinhatério (119, 200) que encontramos grande
numero de interpretacdes simbdlicas a respeito da esfinge, pois ela aparece em
quatro ou mais cartas do baralho, o qual € depositario uma tradigdo esotérica muita
antiga, pois tudo indica que, como veremos mais adiante, ha correspondéncia entre
o Tard dos ciganos e a cabala hebraica. Encontramos trés destes jogos: embora o
estilo das imagens difira de um jogo ao outro, as esfinges aparecem nas mesmas
cartas. Oswald Wirth e Papus, principalmente, escreveram obras de sintese sobre o
Tard. E nelas que encontramos explicagdes bastante esclarecedoras sobre o
simbolismo da esfinge e sobre os animais que a compdem. Vamos, aqui, resumir as

idéias expostas, pois iremos voltar a elas em outras partes do presente livro.
A esfinge, conforme as cartas do Tar6 em que aparece, representa:
As trés incognitas eternas: De onde viemos, o Que somos e para onde

vamos?

Duas esfinges, uma branca e uma preta, simbolizam os antagonismos
vitais que levam a um paralelograma de forgas _(Fig. 50).

A esfinge parece também como equiIiQradora destas forcas bipolares:
bem e mal, positivo, negativo, etc. E o principio de equilibrio que
assegura a estabilidade transitéria das forgas individuais (Fig._53).

E no arcano 22 do Tar®é que encontramos, a0 mesmo tempo que a sintese
do Tard e a Criagao, os quatro animais da esfinge. Eis as diversas correspondéncias
que encontramos nos autores citados. Sao correspondéncias derivadas, em grande
parte, da tradicao cabalistica, cada uma tendo também valor simbdlico, ndo podendo

ser interpretado ao pé da letra.

Boi Ledo Aguia Homem
(ou Anjo)

Elementos Terra Fogo Ar Agua
Evangelistas Lucas Marcos Joado Mateus
Cores Preto Vermelho Azul Verde
EstacOes Primavera Verao Outono Inverno
Planetas Saturno Marte Jupiter Vénus
Metais Chumbo Ferro Estanho Cobre

Qualidades Frio-seco Quente-seco Quente-umido Frio-Umido




elementares

Letra hebraica de Hei lod Vau Hei

Jehovah

Letra hebraica Mem. Schin Alef Mem

cabalistica

Simbolismo Poder de Forca do Saber Elevacao
Geragao Universo Consciéncia do

bem e do mal

Quadro III

Que estranha mistura de dados de fisica, astrénomia, linguistica,
climatologia, religido e simbologia! A medida que vamos indo adiante na presente
obra, muitos destes dados irao .tomando seu devido 1° lugar. Por ora, eles entram

numa categoria geral que poderiamos chamar de "cosmologica".

No seu "Dicionario de Simbolos", J. Eduardo Cirlot (177) diz que na tradicao
esotérica a esfinge sintetiza toda a ciéncia do passado. Por tras dela se esconde o
mito da multiplicidade e da fragmentagdo do cosmos; € um simbolo que unifica,
ainda que dentro da heterogeneidade dos quatro elementos e da quintesséncia do

espirito.

No Teste de Rorschach foram encontrados dois autores atribuindo valor

simbdlico a esfinge:
Ego e Inconsciente — Augras M. (281)

Inseguranca interior e sentimento de insuficiéncia a respeito da estrutura

interna.

Adrados |. (278). Esta ultima interpretacao provém do esteredtipo atual da

esfinge como enigma.

Papus, que estudou as correspondéncias entre o tar6 dos ciganos e a arvore
sefirética da cabala de Israel, € que mais escreveu sobre o significado simbdélico da
esfinge. O seu capitulo sobre a Constituicido do Homem esta inteiramente
consagrado a estabelecer um paralelo entre a esfinge como simbolo da constituicao
do homem. Tem ele reconstituido, atraves dos seus estudos da constituicido
anatomo-fisiolégica do homem (era ele médico) e da estrutura cosmoldgica

caballistica (era esoterista), a hierarquia dos animais da esfinge. Muito nos



inspiramos no seu trabalho no presente livro (178).

Na sua obra sobre Antropologia Estrutural, Lévi Strauss, a titulo de ilustracao
do método de abordagem estruturalista, faz uma analise do mito edipiano e
estabelece curiosas relagctes entre varios fragmentos. Reproduzimos aqui a
disposicao dos" mitemas”, feita por Lévi Strauss, indicando o significado dos

agrupamentos por ele feitos. Neles aparece a esfinge.

1 2 3 4

Relagdes de parentesco Relagdes de Matanca de Nomes evocando dificuldades de

superestimadas parentesco Monstros andar corretamente
subestimadas

Cadmo procura sua

irma Europa, raptada

por Zeus
Edipo mata o Pai Labdaco (Pai de Laio): "Coxo" (?)
laio Laio (Pai de Edipo): "Torto" (?)

Edipo: Pé-inchado (?).
Edipo imola a
esfinge
Edipo esposa Jocasta, = Etéocles mata o seu
sua Mae irmao Polinice
Antigona enterra
Polinice, seu irmao
violando a interdicio

Qual a relacao entre andar patolégico, matar monstros como a esfinge, a
relagdo incestuosa e o mito de Edipo? Lévi-Strauss adota ai uma interpretacdo da
esfinge como monstro bissexuado e de carater ctonico, isto &, provindo da Terra;
traca um paralelo com mitos de indios norte-americanos, onde também os séres
ctonicos nasciam com deficiéncias fisicas nos pés. Assim, a coluna quatro tem com
a coluna trés (autoctonia) a mesma relagdo que a coluna dois com a coluna um (201-

202).

Interessante € comparar esta interpretacido com a que foi dada para o
mesmo fato (pé inchado ligado com a esfinge) pelo teésofo Mario Roso de Luna.
Para ele a resposta dada por Edipo & esfinge simboliza as trés grandes perguntas
feitas em todos os tempos pela humanidade: "De onde viemos, quem somos e onde
vamos?", e ndo apenas a infancia, a idade madura e a velhice; e a resposta, em
sintese, € a seguinte: No comeco andamos com quatro pés, tal como os animais.
Hoje somos seres diadicos ou binarios. Temos dentro de nés um animal e um anjo;
andamos com dois pés. Amanha os dois pés serdo trés, pois teremos evoluido. Os

dois primeiros elementos serdo unidos por um terceiro, a mente, formando assim



uma estrutura ternaria. Os "pés inchados" de Edipo se formaram de tanto caminhar,
pois Edipo também era um simbolo: o do peregrino rebelde perseguido pelos

homens bastardos como a esfinge (203).

Para R. Diehl a esfinge simboliza depravacao e dominacao perversa que

Edipo atacou em laiose no seu duplo simbdlico, a prépria esfinge.

Ela representa a perversidade do homem, visto como ser animal. dipo, pela
sua enfermidade no pé, € impossibilitado de se elevar acima do animal. Ele mesmo
€ obrigado a andar com uma bengala, isto €, com "trés pernas"; para lutar contra a

banalizacdo, contra a morte do espirito, ele precisaria erguer se sobre dois pé (211).

C. G. Jung, analisando o sonho de cliente, interpreta a esfinge como simbolo
da mae ruim, referindo se ao monstro eliminado por Edipo (128). Embora citasse os
animais simbolos dos Quatro Evangelistas e os comparasse com animais egipcios
(79), deixou de fazer a aproximagao com a esfinge. Para E. Frommm (217, 218), a

esfinge é simbolo de matriarcado.

A medida que citamos os autores modernos que falaram sobre a esfinge,
vemos se perfilando uma série de categorias interpretativas sobre o significado

simbdlico da esfinge. Vamos enumera-las a seguir:

- A esfinge como simbolo do dominio ou luta do homem com a natureza.

- A esfinge como modelo psicossomatico. Enfases em estruturas unitarias,
binarias, ternarias e quaternarias.

- A esfinge como simbolo evolutivo do homem e da humanidade, desde as
suas origens.

- A esfinge como simbolo e modelo cosmo légico.

- As ligagdes da esfinge com escolas esotéricas e religides, mais
particularmente o cristianismo e o judaismo.

5. O ELO ENTRE A ESFINGE E OS ANIMAIS SIMBOLOS DO ANTIGO E
NOVO TESTAMENTO
S3ao0 estas as ligacdes que nos escapavam do ponto de vista metodolégico,
pois estava faltando um elo palpavel que pudesse comprovar objetivamente os
paralelos citados entre os animais das esfinges e os mesmos citados na Biblia e na
cabala. Este elo, nés o encontramos nos querubins, que nos levaram a afirmar a

hipotese de simbologia cosmoldgica da esfinge.



O que foi inesperado para nos foi a descoberta de a esfinge ter também sido
introduzida na religido judaica e crista. Foi por acaso que encontramos (69), numa
Enciclopédia Judaica, a reproducao de um querubim (\/"Ncom corpo de ledo, asa
de aguia e cabeca de homem'. Procurando a origem da palavra querubim,
verificamos que vinha de kerub, nome dado a uma esfinge de Kharsabad _(Fig. 5)
(236, 70) esfinge que tem pé de touro, cauda de ledo, asas de aguia e cabeca de
homem. Era exatamente a esfinge que estavamos. procurando, pois o livro de Papus
(178) fala insistentemente numa esfinge com estas quatro partes, sem no entanto

indicar as suas fontes.

A palavra kerub vem do acadiano karabu, que significa "rezar, abencgoar".
Mas existe também uma versdo segundo a qual. Seria uma combinacao de quatro
letras KRUB, cada uma sendo a primeira letra do animal da esfinge (71). A este

respeito fizemos uma descoberta descrita mais adiante.

No Egito a esfinge se chamava Seshey, o que significa poder de iluminar
(72), ou ainda "Hor em akhet", Horus no Horizonte (215). Ora, a prece, em toda
tradicao religiosa oriental, €, na realidade, um recurso para chegar a iluminagao
interior, a revelacao. Isto € um dado muito importante, que nos servira de subsidio

mais adiante, nesta nossa analise.

De qualquer modo, esta breve digressao etimoldgica ja nos indica que muito
provavelmente a esfinge ndo era apenas um deus. Pode ter sido adorada como tal
pelo povo que nao tinha a formagao necessaria para perceber o seu valor simbadlico.
Mas tudo indica que, para os sacerdotes, tinha outro significado, significado este que
Moisés levou e transmitiu na cabala, como reacgao a idolatria que reinava no Egito na

sua época.

Com efeito, seria um contra senso muito grande Introduzir numa religiao
monoteista um Deus feito de animais alados. Além do mais Moisés proibiu
terminantemente a confecgao de qualquer imagem, e quebrou as primeiras tabuas
da Lei, por causa do idolo de ouro. Ora, apesar desta proibicdo, Moisés recebeu
ordem de colocar dois querubins de ouro na Arca da Alianca, e, ainda mais,
reproduzi-los de modo artistico nos tapetes do Tabernaculo (73). Que estatuas
importantes!... Acontece que os querubins aparecem ja no Génese (74) guardando o

caminho da arvore da vida, depois da expulsdo de Adao e Eva. O rei Salomao



mandou coloca-los no Templo de Jerusalém (75-76). E os querubins reaparecem na
cabala (78), exatamente na arvore da vida ou sefiroth's numa ordem hierarquica de
Anjos. Ezequiel descreveu os animais da esfinge na sua visdo (77) e Sdo Jodo no
Apocalipse (112). Mais tarde os monges medievais reproduzem na pedra os animais
da esfinge, como simbolizando os quatro evangelistas em torno de Cristo, da mesma
forma que os Filhos de Horus. Esta comparacgéao foi feita por Jung (79), a respeito do
simbolo quaternario_(Eig. 10). Mercurio também aparece com animais da esfinge
(14).

No Sepher-Hazohar da cabala encontramos uma referéncia ao valor

simbdlico dos animais como representando personagens biblicas:

'Quando os israelitas chegardo no més de Tischri, terdo eles o apoio do lado
direito. do Messias filho de Davi, que € simbolizado pelo ledo... O Messias, filho de
Davi, € o ledo do lado direito do carro lado de Abraham. O Messias filho de Josef, é
o touro que esta ao lado esquerdo do carro, lado de Isaac. A aguia que esta no meio
do carro simboliza Moisés (ou Jacd), € a "Coluna do Meio". O Schin do nome de
Moisés designa as trés figuras dos Patriarcas, chamados os "Ledes da Manha". Eles
sao do lado direito, do lado do ledo. Do lado esquerdo se encontra o touro que

combate. No meio se encontram as aguias (315).

Na Palestina, escavacdes permitiram encontrar querubins de 700 aC, mais

particularmente, relevos em marfim de Samaria _(113) (Fig. 7).

6. OS OUERUBINS DOS TEXTOS BIBLICOS

Os textos biblicos confirmam plenamente a existéncia dos querubins como

esfinges.

Sao realmente impressionantes, para quem esta estudando a hipdtese da
esfinge como simbolo, os textos biblicos que fazem referéncia ou aos trés animais

que a compdem, o boi, o ledo e a aguia, ou aos querubins.
Vamos aqui citar estes textos. Pelo menos os principais.

O primeiro texto se encontra no Génesis "... E assim que Ele expulsou Adao;
e Ele colocou no oriente do Jardim do Eden os querubins que agitam uma espada

flamejante, para guardar o caminho da arvore da vida" (74).



Mais tarde, Jeova ordena a Moisés: Tu faras dois querubins de ouro, tu os
fara de ouro batido, as duas extremidades do propiciatério. Faras um querubim
numa extremidade e o outro querubim na outra extremidade. Tu faras os querubins,
saindo do propiciatorio as suas duas extremidades. Os querubins estenderao as
suas asas por cima, cobrindo o propiciatério com as asas e fazendo frente um ao
outro. Os querubins terao a face virada em dire¢cdo ao propiciatério... entre os dois
querubins, colocados sobre a arca do testemunho, € que Ihe darei todas as minhas

ordens para os filhos de Israel" (73). Como eram importantes estes querubins!

E, um pouco mais adiante, com muitos detalhes, Deus manda fazer o
Candelabro de Sete Velas, o qual, como vamos ver mais adiante, € um dos simbolos

da arvore da vida.

Mas nao contente com isto, Deus ainda mandou tecer querubins nos dez

tapetes do Tabemaculo: ..."Tu representaras neles querubins artisticamente
trabalhados"... (73).

O mesmo vai se passar em Jerusalém, no Templo de Salom&o. "Ele fez, na
casa do santo lugar, dois querubins esculpidos, e foram recobertos de outro... Ele

fez o véu azul, vermelho... e representou neles querubins" (76).

A descricao que Ezequiel da dos querubins do Templo € mais uma prova,
além da origem da palavra (kerub: esfinge assiria). deque os querubins eram
esfinges.... "Cada querubim tinha duas faces: uma face de homem, e uma face de
ledo" (111).

Na sua visao, Ezequiel descreve os querubins com inumeros detalhes. "No
centro aparecem quatro animais, cujo aspecto tinha semelhanga humana. Cada um
tinha quatro faces e quatro asas. Os seus pés eram retos € a planta dos seus pés
era como a da pata de um boi. Tinha maos de homem debaixo das asas... todos
tinham uma face de homem todos os quatro uma face de ledo a direita, todos uma

face de boi a esquerda, e todos os quatro uma face de aguia..." (77)

Mas a historia ndo para ai. Voltam os animais no Novo Testamento em Sao
Jodo descrevendo o Apocalipse.... "Diante do trono, estdo queimando sete luzes
ardentes que sao os sete espiritos de Deus. No meio do trono e em volta dele, ha
quatro seres vivos com olhos na frente e atras. O primeiro ser vivo € semelhante a

um ledo; o segundo, a um boi; o terceiro ser vivo tem face de um homem e o quarto



ser vivo parece uma aguia que voa..." (Il 2). As sete luzes lembram estranhamente a

Candelabro de Sete Velas, isto €, a arvore da vida.

Alias, quem conhece algo da cabala e, mais particularmente, dos dez
sefiroth's, encontrara a cada passo do relato de Sao Jodo_(114) a numerologia
cabalistica. Ha uma frase bastante interessante de S50 Jodo, mostrando
insofismavelmente a relacao entre os animais e a numerologia: ... "e que ninguém
pudesse comprar nem vender, sem ter a marca, o nome do animal ou o niumero de
seu nome. Eis a Sabedoria. Que este que tem a inteligéncia calcule o numero do
animal. Pois € um numero de homem e 0 seu numero € seiscentos e sessenta e
seis". Veja so6 o leitor, "calcule o nimero do animal"... E exatamente o que
procuramos fazer no presente livro. Poderiamos comecar por dizer que 666 contém
varias vezes o ternario (trés vezes seis, e seis éduas vezes trés), e que na arvore
sefirética o numero seis (Vau) simboliza ao mesmo tempo a harmonia e o tetragrama

(JHVH). Mas estamos antecipando.

7. HIPOTESE SOBRE A ORIGEM DOS MITEMAS BIBLICOS

Segundo as tradicdes esotéericas, tanto Moises como Cristo receberam

iniciacao secreta em tempos iniciaticos.

Jesus, naquela fase da vida em que as escrituras ficaram silenciosas, isto ¢,
na sua adolescéncia, teria frequentado templos do Egito e mesmo de Roma. Todos
Os aspectos da sua vida lembram a vida dos grandes mestres da (ndia. mais
particularmente Krishna (249). Os essénios, dos quais ele teria sido um mestre,
segundo os "documentos do Mar Morto" e segundo a tradi¢cio esotérica, eram uma

coletividade esotérica.

Como o demonstra Freud no seu trabalho sobre Moisés (8), culturalmente
Moisés era, antes de tudo, um egipcio. Ha inumeros indicios de que foi ele iniciado
pelos sacerdotes da Grande Piramide em toda tradig&o esotérica, provindo, segundo
certas escolas esotéricas, dos atlantas. Entre os ensinamentos que recebeu, podia
muito bem figurar o simbolismo da esfinge, que transmitiu por tradigcao oral através

da cabala, a qual chegou até Sao Jodo no Apocalipse.

A existéncia de tradigcOes exotéricas e esotéricas nas religides vem reforgar

esta nossa hipétese. E disto que vamos tratar a seguir.



8. SIGNIFICADOS EXOTERICOS E ESOTERICOS

Quase todas as religides tém usos, costumes, rituais que se destinam ao
publico, assim como rituais, interpretagcdes simbdlicas, reservados para uma elite
sacerdotal de iniciados. A primeira categoria, "exotérica", aparece sob forma de
rituais, estatuas, vestuario, textos sagrados, cujo significado pode ser
completamente diferente do ensinado em segredo, de boca em boca, por "tradicbes

orais" e "esotéricas".

Os mosteiros do Tibet tém uma parte externa aberta ao publico. S6 os

iniciados tém direito de penetrar, progressivamente, na parte interna.

SO podemos entender um fendmeno como a esfinge se aceitanrmos a
existéncia do esoterismo como fato histdrico, sem nos deixarnmos levar por

esteredtipos ou simpatias ou antipatias a respeito.

Luc Benoist € um dos raros autores que aborda o esoterismo dentro de um
critério puramente descritivo, fazendo dele um fato histérico, passivel de analise

objetiva. Benoist distingue as seguintes escolas esotéricas:

No Oriente: A tradicdo hindu dos Vedas. O budismo. O taoismo chinés. O

zenbudismo. A tradicao hebraica da cabala. A tradicao islamica.

No Ocidente: O esoterismo cristao (essénios). Hesiquiasmo ortodoxo,
Tenplarios, Figis do Anor, Rosa Quzes. A cosnologia hemmética, a
companheiragem e a Maconaria, Mestre Eckhart e Nicolau de Cusa, a teosofia, o

tradicionalismo romanico e o renascimento oriental (275).

Para confirmar esta pratica na antiguidade encontramos o seguinte texto no
Bhagavad Gita: "Muitos ha que, saciando se com as letras (ou com o sentido
exterior, superficial) das Sagradas Escrituras e doutrinas e ndo podendo perceber o
seu verdadeiro sentido interior, acham grande deleite em controvérsias técnicas do
texto, em definicdes monstruosas e abstrusas interpretacdes; ou ainda: "Mas nio
deves confundir, com estas idéias, as cabecas dos homens inexperientes... deixa-os
fazer o melhor que podem. Mas tu e os outros sabios deveis agir em harmonia

comigo, animando os outros a atividade, e dando-lhes o exemplo" (83).

E nos templos e nonumentos que encontramos nuitas mensagens de

natureza esotérica.



A grande Piramide, além de estar situada exatamente a 30° de latitude
Norte, continha mensagens matematicas, astronémicas e geograficas, entre outras,

o numero Pi e o calculo exato das dimensdes do raio polar terrestre.

O Egito tinha os seus ritos secretos, aos quais so6 iniciados tinham acesso,

entre os quais os Farads (e provavelmente Platao, Pitagoras e Moisés).

A grande Piramide de Giseh era, provavelmente, um dos templos para as
iniciacdes esotéricas, e era guardada pela Grande Esfinge. E plausivel que a grande
Pir@mide contivesse as mensagens das Ciéncias Fisicas, enquanto a esfinge, as das

Ciéncias Humanas.

Uma das obras que permitira talvez, através de uma analise estruturalista,
compreender melhor a esfinge e controlar, as hipéteses levantadas no presente
trabalho, € o Livro dos Mortos egipcio. Como o mostra Kolpaktchy na sua
Introducio, o Livro dos Mortos consta de Capitulos ou Canticos que s&o uma
espécie de vulgarizacdo dos Mistérios Iniciaticos dos egipcios. Estes mistérios eram
muito bem guardados até a queda da VI dinastia, aproximadamente 2.400 aC. e
eram reservados para uma elite (reis, conselheiros inimos e altos dignitarnos).
Houve, nesta época, uma "traicao" destes mistérios, que permitiam alcancar a vida
etema. Houve uma espéecie de "socializacao" deste direito. Gracas a esta
socializagao do direito a imortalidade da alma, temos hoje documentos escritos que
Nnos permitem uma idéia do que constavam estes "mistérios”. Continua, no
entretanto, um sistema de codificagcdo hermético que impede maior compreensao
destes textos. Sera necessario, diz o autor, reconstituir uma "egiptologia esotérica",

pois a simples tradugao dos hierdglifos nao leva a nada _(267).

Na religiao judaica existe a Biblia ao alcance do povo e uma tradi¢cao oral,
conhecida sob o nome de cabala, reservada para os sacerdotes e mais tarde
rabinos iniciados que a colocaram por escrito. A cabala € uma interpretacao e

complementacdo esotérica da Biblia (7, 21,_.307).

Com efeito, ha indicios na Biblia que mostram que, além do texto biblico
propriamente dito e destinado ao povo, havia uma tradicao oral, transmitida por
Moisés aos sacerdotes escolhidos por ele. Moises seguiu nisto o metodo dos
sacerdotes egipcios. Para estes, a mesma palavra podia ter o sentido préprio,

figurado ou simbdlico, ou ainda hieroglifico ou numérico (81, 307).



Cristo continuou esta tradigao, pois Sao Joao (82) também distingue estes
dois tipos de ensinamentos quando disse textualmente:.."quando eu lhes visitei, ndo
foi com uma superioridade de linguagem ou sabedoria que eu fui lhes anunciar o
testemunho de Deus... No entanto, € uma sabedoria que pregamos entre os
perfeitos, sabedoria que nao pertence a este século, nem aos chefes deste século...
sa0 coisas que o olho Nndo viu, que o ocuvido N&o ouviu e que Nao subiram Nno

coracao do homem".

Pitagoras e Platao também distinguiam, nos seus ensinamentos, os
exotéricos e os esotéricos reservados para os iniciados. Ora também eles tinham

feito estagios no Egito.

Mas ndo é. sé na India, no Egito, na Grécia, em Israel ou entre os. cnstaos
que existe esta duplicidade de ensinamentos. Também os chilne.ses a adotavam.
Eis, por exemplo, as palavras de Lao Tse, no Tao Te King, que e, como se sabe, um

tratado sobre o principio e a arte de Viver, segundo os antigos mestres chineses:

Na antiguidade, os mais versados na Via
(mestres e letrados) n&o iluminavam por isto o povo

Pois todas as luzes ndo vao aos homens. (82)

Inumeras sociedades iniciaticas atuais, tais como a teosofia, a maconaria, os

rosa cruzes, o espiritismo, as umbandas, etc receberam tradicdes de uma ou varias

fontes.

Os monges construtores das igrejas medievais teriam feito parte de
sociedades iniciaticas, o que explica a existéncia de inumeros simbolos nestes

monumentos (IO - 15). Mais particularmente simbolos animais.

Assim, estatuas como a esfinge podiam muito bem significar um deus para o
uso externo e ser portadora de mensagens simbdlicas intencionalmente deixadas
pelos seus autores. O mesmo pode se dizer dos ritos que tinham um valor magico

para o povo e eram apenas simbolos para os sabios.

Assim, se nés examinamos mais de perto os simbolos animais da esfinge,
conseguiremos talvez nos aproximar das intengdes dos seus construtores ou

escultores.

E o que vamos fazer no préoximo capitulo. Antes, porém, queremos assinalar



alguns aspectos da esfinge, suscetiveis de significado simbdlico.

9. A POSICAO DA ESFINGE

E possivel também que a posicio da esfinge assuma determinado
Com efeito, a estatistica que fizermos com os dados de Dessenne

acusou os seguintes fatos:

Posicao Frequéncia
Ereta sobre duas patas 18
Sobre quatro patas 103
Sentadas 76
Deitadas com cabeca =20,20
Ereta 83
Identificagao dificil 55
Total 335
O Teste dc nos permite afirmar com alta seguranca que a maioria das

esfinges esta em pé nas quatro patas (algumas andando); em segundo lugar vém as
efinges deitadas ou sentadas. Poucas sao as efinges em posicio ereta. Isto significa
que quase duzentas efinges assumem uma posiciao espedcificamente animal,

enquanto s6 dezoito tém uma posicao intencionalmente humana.

Para compensar este fato, todas as esfinges deitadas mantém a cabeca

humana ereta, o que parece simbolizar o primado do humano sobre o animal.

10. CABECA COBERTA

Interessante € notar um aspecto que escapa a primeira analise: € que
praticamente todas as esfinges tém a cabecga coberta por um chapéu. Dessenne
cita, entre outros: tiara, beré, bonéfrigio, coroa, diadema, turbante, calota, capacete,
mechas e plumas. Segundo Diehl_(211 | e Jung (246) cobrir a cabeca significaria

invisibilidade e morte.

11. O SEXO

O sexo das esfinges mereceria uma estatistica. Existem algumas esfinges

com seios de mulher ou cabeca tipicamente feminina.

Em outras o sexo é reconhecidamente masculino por ser a cabeca de um



farad, ou por ter barba. A analise do chapéu também permitiria identificar o sexo de
algumas esfinges. S um estudo muito especializado permitiria levantar uma
estatistica segura a respeito. Ainda segundo Dessenne, as esfinges egipcias seriam
essencialmente masculinas. E muitos estio a se perguntar por que e como a esfinge

grega se tornou feminina.

12. FUNCAO DE GUARDIA

Dessenne fala que encontrou esfinges na funcado de guardias de altar, de
porta de santuarios, templos e cerimdnias mortuarias, ou de coluna, além da de

guardia da arvore ja citada mais acima.

Segundo Oxford Dictionary, talvez a palavra esfinge teria a sua origem no

grego "sfiggo", que significa estrangulador, o que vem ao encontro desta funcao de

guardia, sobre a qual voltaremos a falar mais adiante.

E agora passaremos a descrever interpretacdes simbdlicas dos animais de

esfinge.



CAPITULO 3

Os Simbolos Animais



13. OS SIMBOLOS ANIMAIS NAS RELIGIOES E NA PSICOLOGIA
MODERNA

O uso de animais como simbolos € bastante antigo em quase todas as
civilizacodes e religides. Os Vedas, o Bhagavad Gita que sio os livros sagrados mais
antigos da india e mesmo da humanidade, citam fartamente animais ao mesmo
tempo divinos e simbdlicos. "Entre os cavalos, sou Uttchaisrava, o cavalo de Indra
(simbolo da poesia). Dos elefantes, sou Airavata (simbolo de sabedoria e grandeza)"
(31). Existe uma interpretacao esotérica do "Bardo Thodol", o Livro dos Mortos
tibetano, segundo a qual os animais citados como objetos de reencamacao
significariam, na realidade, a dominante temperamental que caracterizara o ser

humano na sua nova encarnacgéao (32).

A Biblia € demasiado conhecida para lembrarmos da serpente do Génesis,
do "bode expiatério”, dos animais da visdo de Ezequiel, ou de recordacado de Sao

Joao, de "calcular o numero do animal" (114).

A medida que examinamos mais de perto o significado simbdlico de cada
animal que compde as esfinges, voltaremos a dar alguns exemplos tirados dos livros

sagrados de diversas culturas.

De qualquer forma, como o mostra em particular Jung (33), na maioria das
vezes 0S animais representam a nossa vida instintiva, a nossa "animalidade” como o

indica, alias, o proprio nome.

Jung se referia a sua experiéncia de psicanalista e o material utilizado era

mais especialmente os sonhos.

Existem, no entanto, outras técnicas de investigacao experimental do valor
simbdlico dos animais, que sio os testes projetivos. Entre eles o Teste de
Rorschach (interpretacdo de manchas de tinta) provoca muitas interpretacbes
animais, as quais permitem, justamente através do simbolismo, tirar inferéncias
sobre a estrutura da personalidade. Pedimos a nossa colega Prof. Elza Lima para
procurar estudos estatisticos especificos sobre adjetivos dados aos animais
componentes da esfinge, mas ndo encontrou nada a respeito. O que existe sao
interpretacdes simbodlicas dadas por alguns autores, interpretagdes que iremos

assinalar quando do estudo do simbolismo de cada animal em separado (278 e 292).



Outro teste projetivo é o "Bestiaire" de Zazzo e Mathon. Diz Zazzo que neste
teste ele aproveitou uma tendéncia, tdo antiga quanto o mundo, de simbolizar os
caracteres do homem pelos caracteres dos animais e cita La Fontaine que afirma
que, quando Prometeu quis formar o homem, tomou a qualidade dominante de cada

animal, e dessas pecas diferentes compds a nossa espécie (278).

No "Bestiaire" de Zazzo, pede se as criangas para dizer que animal gostaria

de ser e qual nao gostaria de ser.
Nesta pesquisa podemos verificar que:

1) Os animais apresentam realmente um valor simbdlico, expresso nas
razdes que as criancas dao da sua escolha.

2) Que este valor simbdlico ja existe aos cinco anos de idade.

3) Que este valor simbdlico tem conotagbes emocionais de atracao ou
repulsao.

4) Que o mesmo animal pode ter valor de atragdo para uns dara outros,
conforme o aspecto simbdlico encarado. Por exemplo: uma crianca
escolhe o leao porque e o rei os animais. Uma outra tem urna reacao de

contra identificacao" e ndo gostaria de ser ledo porque. € "mau e morde
as criangas”".

5) O ledo e a serpente sao rejeitados pela maioria das criangas. A aguia nao
aparece. A vaca € escolhida pela maioria.

Pesquisa realizada no Brasil, em um grupo de menores infratores, de 14-18
anos, como o Teste "Bestiaire", por M. Silva Machado e Berta P. Maia (trabalho ndo
publicado e gentilmente emprestado ao autor) confirma os valores simbdlicos dados
por criancas francesas aos diferentes animais. Interessante é notar uma diferenca na
ordenagao das escolhas: O ledo vem em primeiro lugar (22%) e adquire também o
valor simbdlico de libertacao. Em segundo lugar vem o passaro, que tambeém
simboliza a libertacdo. Como se trata de delinquentes internados, podemos avaliar o
quanto os animais se prestam para projecoes simbdlicas, ainda mais se se
considera que o passaro, na pesquisa francesa, so aparece entre os Ultimos
animais. E verdade que o confronto ndo é inteiramente valido, ja que a pesquisa
francesa se refere a criancas pré adolescentes e pequenas, enquanto a pesquisa
brasileira foi feita sobre adolescentes delingiientes. E possivel que adolescentes

normais déem resultados idénticos ja que a adolescéncia € a idade da libertagao.

Outros autores colocam em relevo animais como simbolos de virtudes (34).

Outros ainda mostram como os Animais simbolizavam ao mesmo tempo um deus e



uma das suas caracteristicas principais como animal Por exemplo: o cachorro (ou
chacal domesticado) era o simbolo do deus Anubis, que guardava (fielmente como

um cao) o mundo dos mortos (35).

Eis outro exemplo no que :;e refere ao ledo, exemplo que encontramos no

livro dos Mortos Egipcio, a respeito de Tum, que segundo Dessenne seria a esfinge.

"Me sinto vigoroso semelhante ao
Deus com dupla cabeca de ledo... (273)

No Sepher Hazohar da cabala encontramos verdadeiro tratado de.
Caracteriologia Biotipoldgica. Eis 'um dos trechos referentes aos animais que nos
interessam, que N&o deixa pairar duvidas sobre a utilizacgdo dos animais como

simbolos da caracteriologia humana:

'Os tragos gerais transmitidos pela mae formam quatro tipos gerais: cara de

homem, cara de ledo, cara de boi e cara de aguia" (312).

Vamos, entdo, passar a examinar mais de perto o simbolismo dos animais
das esfinges, pelo menos os que mais freqientemente aparecem e que sao: o ledo,
o touro (ou boi, ou vaca), a aguia ou ave (Qquando representada pelas asas), a
serpente (no Uraeus). Menos frequientes sao o cavalo, o carneiro, o escorpiao € o

cachorro (5).

14. O BOI

O touro e o boi simbolizam, segundo Jung (39), o instinto, a animalidade.

No Teste de Rorschach o touro e o boi sao vistos por varios autores como

simbolos de:

Poténcia falica M. Augras (281)
Forga genética em geral

A mae dentro de nds

Destruicio Holtzman (287)
Agressao

Relagcao nao resolvida com a figura paterna
Problema com a Autoridade Philips_(289)

No Teste de "Bestiaire" de Zazzo (277), a vaca foi vista por criangas como

representando:

Bondade, servigalismo
Maldade



Gordura

Solidao

Matavel

A deusa hindu Kamaduk, no Bhagavad Git4, representava a fertilidade (31).
Nos Vedas, Indra e Soma também eram representados por um touro nos textos
sagrados. Ora, Indra era o deus dos combates e Soma era ao mesmo tempo uma
bebida extasiante da imortalidade e um deus ritual (40). Para certos autores
esotéricos mais recentes, o boi representa a obediéncia e o trabalho fisico (41). Para
o cristdo, o boi representa Sao Lucas, por ser um animal de sacrificio e porque Sao
Lucas iniciou pelo sacrificio oferecido por Zacarias. Representa também o sacrificio

e a renuncia do cristao (34).

No Egito, uma cauda de touro era enrolada nas costas da cintura dos farads,

isto até o Império Romano.

Apis era deus solar dos egipcios e era representado por um touro em

Ménfis. Encarnava o deus Ptah (265).

Em suma, o touro e o boi simbolizavam o instinto agressivo e sexual, o

trabalho fisico, a obediéncia, o sacrificio e a renudncia.

Convém lembrar ainda a caracteristica evidente do boi como ruminante, isto
€, animal essencialmente digestivo. Esta particularidade sera importante quando

reconstituirmos a simbologia da esfinge.

15. O LEAO

O ledo simbolizava a realeza. O penteado dos farads era representado por
uma juba de ledo. Bastaria lembrar aqui, quase como lugar comum, o "ledao da
Judéia". No Bhagavad Gita, o "Verbo Divino" afirma que entre as feras € o ledo (31).
O ledo para os cristaos representava a coragem do cristdo (36). Para os egipcios do
tempo dos farads, simbolizava ele a impulsividade (41). Temos também o sentimento
emgeral, a nobreza de alma, em "Ricardo Coracao de ledo". S&o Marcos era
representado por um ledo, pois era a fogosidade da voz que pregava no deserto
(36).

O ledo é muitas vezes representado em frente ao coragcdo humano, o que

reforca o seu valor simbdlico emocional _(Fig. 15 - 4).



O ledo era também considerado como simbolo do deus Rwty que era um

deus guardido (215). E na india, Buda era chamado o ledo da Lei (243).

O ledo também simboliza aspectos negativos, como a destruicido e a
crueldade. E o caso da deusa Sekrnet, que era representada com cabeca de leoa,
no Templo de Ptah, no Egito (37).

Um casal de leGes, no tumulo de Tutancamon, simbolizava o hoje e o
amanha (38), o que € uma outra interpretacio dada a este animal, visto como

simbolo solar.

No Teste de "Bestiaire”" de Zazzo, encontramos o leao como sendo um
animal preferido pelas criancas do sexo masculino, embora com certa ambivaléncia
e rejeitado por quase todas as criangcas do sexo feminino. Para o sexo masculino, o
ledo representa forca, dominagao e prestigio enquanto que para o sexo feminino

representa crueldade, feiura e cativeiro (278).

A maioria das interpretacdes simbdlicas dadas ao ledo poderia ser resumida
da seguinte forma: coragem, impulsividade, sentimento, coracio, agressao e

dominacao.

16. A AGUIA

A aguia simboliza, para os antigos, a vista penetrante a quem nada escapa
(42), isto é, a inteligéncia, a mente. Era também a ave de luz solar, pois era o Unico
passaro capaz de olhar o sol em frente. Por isto, Horos, o deus do sol radiante que
vence a escuridao (43 -44) (Figs._17 — 18 — 19). Pelas mesmas razdes foi escolhida a
aguia para simbolizar Sdo Joao, pois este olhava o céu pela frente (36) (Fig. 10). Dai
ela ter se ligado ao sol. Os discos solares alados egipcios, caldaicos, assirios e
Vucatan no México, sado provas disto (45)_(Fig. 20). No Bhagavad Gita o "Verbo
Divino" disse que entre as aves € a aguia (31) e nos Vedas encontramos a afirmacao
de que" A luz divina, o olho da aguia jamais envelhece" (46). Assim, a ave representa
também aeternidade, a contemplacéo das coisas eternas do cristdo (34). E também
vista como mensageiro e mediador entre o homem e o0s deuses. Foi a aguia que se
apoderou do Soma Hindu e o levou para os deuses (40). Para os mortos € o ..
psicopompa" e nas igrejas medievais a aguia representava a Ascensao de Jesus
Cristo (36). Para os hindus era a Ave de Vichnou, para os gregos simbolizava Zeus,

e para os romanos, Jupiter. Desde entao passou a significar também o poder dos



imperadores, de onde a expressao aguia impernial. No seu mito, Prometeu

representava o aspecto involutivo do homem e a aguia o aspecto evolutivo (42).

No Teste de Rorschach a aguia aparece com Eis as interpretagcdes dadas

por varios autores:

Dominagao dos instintos M. Augras (281)
Principio de Sublimacao

Hostilidade Holtzman_(287)
Atitude de Suspeita Phillips (289)
Poder, Dominacdo, Onipoténcia

Liberdade certa frequéncia. Piotrowski_(290)

Pessoalmente n6s encontramos em nossos mestres em Psico-diagnostico
de Rorschach, Loosli Usteri e Nella Canivet, a aguia interpretada como simbolo de

dominacgao e desejo de liberdade, nos seminarios a que assistimos.

Resumindo o simbolismo da aguia, podemos fazé-lo do seguinte modo:
inteligéncia, acuidade mental, poder, evolugao, veiculo de luz divina ou solar e,
sendo representante de Deus, simbolizava também o poder de impor a lei e definir o

que € o bem e o0 mal, dominacgao dos instintos, liberdade.

17. A SERPENTE

A serpente passou praticamente despercebida nas descricdes das diferentes
esfinges, sobretudo por causa do seu tamanho minusculo relativamente ao corpo e
porque era percebida apenas como a Uraeus que todos os farads tinham na sua
testa. Pensava se que a serpente fazia parte da indumentaria do farad e por isto se
encontrava nas esfinges. Na realidade, como ja o vimos, o boi e o leao também
estao presentes na indumentaria e na esfinge também, e as asas da aguia cobrem o

tumulo de Tutancamon (49).

Também a nossa civilizagao perdeu inteiramente a tradigdo simbdlica da
serpente, a ndo ser como a tentadora de Eva ou do animal traicoeiro que morde

quando a gente menos espera, ou ainda o simbolo falico na sexualidade.

Segundo Desoille (259), a serpente, conforme o contexto em que se
encontra nas producoes e fantasias projetivas do inconsciente coletivo, pode
simbolizar a agressividade num nivel inferior e o poder e a sabedoria num nivel

superior. No plano do inconsciente individual € uma imagem falica.



No Teste de Rorschach a sernpente e interpretada pelos autores como
simbolo falico, como simbolo materno, como simbolo do inconsciente (281), como

esteredtipo cultural do medo_(287) e como indice de alto nivel mental _(289).

No Teste do "Bestiaire" de Zazzo, temos indicacdes da serpente vista como

agressiva, cruel, anxiégena, hedionda_(277).

A serpente merece um estudo especial, pois aparece de modo duradouro
em tédas as civilizacdes antigas; a localizacdo do Uraeus, na frente da testa na
altura do cérebro ja € uma pista. E realmente grande parte das interpretacdes
simbdlicas dadas a serpente; apontam a forca original (47), a forca criadora
energética (48). Também aparece, na findia, VVasuki, o rei das serpentes, como
simbolo do saber e como dragao Ananta, simbolo da inteligéncia (31). A
transcendéncia e a eternidade sao representadas pela serpente Ouroboros. segundo
um manuscrito de Sdo Mateus. E a serpente que morde a prépria cauda_(Fig. 28) (50)
e que se encontra em notivos egipcios tambem (561). Mesno no cristianisnmo,
encontramos a serpente como simbolo de Cristo,_(Fie. 25 — 26 — 27) sob forma de
serpente crucificada (47 - 52). Nao € por acaso que esse simbolo da forga criadora
esta ladeando praticamente todas as rodas solares aladas (55) (Fig. 20). Estas
serpentes seriam fsis e Os iris, ou também as forgas positivas e negativas. Havia
distincdo entre boas serpentes e serpentes infernais. Africanos, hindus, egipcios e
até astecas adoravam a serpente como representante do poder supremo. O fato de
que ele podera assumir quantidade de aspectos diferentes em seus movimentos,
continuando a ser a mesma, reforcou ainda mais o seu valor simbdlico do Espirito
unico que impregna todas as formas do universo, ficando sempre o0 mesmo. Se
mudar de pele, como o faz a serpente, esta pele representa a nova forma que a
matéria vai tomar, mas a serpente, como o espirito ou forca cosmica, continua viva
(55).

Nada melhor para ilustrar esta afimacao do que estes versos que

encontramos no "Livro dos Mortos" egipcio:

"Eu sou um filho da Terra
Longos foram os meus anos
Me deito a noite;

Renasco a vida, de manh3,

Segundo os ritmos milenarios do tempo" (266).



Moisés dominou a serpente, transformando-a, na frente do farad, em bastao,
O que alias alguns domadores e faquires conseguem, atraves de provocacao
hipndética de ,um estado cataléptico. Mas pode significar também que Moisés tinha
descoberto o meio de dominar a "forca da serpente” ou o "poder da serpente”, que é

conhecido, na ioga, como "poder kundalini". O que é este poder kundalini?

Em praticamente todos os tratados de ioga, encontramos uma descricao de
uma experiéncia psicossomaitica, que e tida como perigosa, podendo inclusive
causar lesdes, queimaduras ou psicoses se praticada sem mestre ou guru muito
experimentado. Sdo as kundalindsanas, ou posi¢cdes que propiciam o despertar
deste poder. Este poder era, alias, visto como provindo de absorcao de energia solar
pelo corpo humano, através da serpente. No tumulo d'El Armana, véem se trés
cobras com raios solares tocando a sua cabeca, o terceiro raio tocando uma cruz

anseata, e o quarto em contacto com Uraeus (ver_fig. 46).

Segundo a ioga, temos, enrolada como uma serpente em torno da coluna
vertebral, uma corrente de forga césmica, chamada também de "fogo serpentino”
(Fig. 22). Gragas a exercicios e posturas conjugadas fisicas e mentais, a energia vai
subindo do plano sexual ao plano mental, passando a ativar, de modo evolutivo, os
sete "chakras", (a serpente da_Hg. 22 da sete voltas e ha sete n6s na_Fig. 37) ou
centros de distribuicao da energia vital. Cada um destes sete centros seria situado
na frente dos nossos plexos nervosos _(Fig. 23). A sua circulagao varias vezes
cruzada (tal como a corrente nervosa dos dois hemisférios cerebrais se cruzam para
excitar os musculos do lado oposto) € que da esta impresséo de serpente. Despertar
O poder kundalini consiste em concentrar a energia nos chakras superiores,
conseguindo se com isto estados de revelagao ou de "consciéncia cosmica". Sao
estes estados estaticos que todos os misticos de todas as religides procuravam
alcancar. E uma iluminacdo chamada de "Samadhi" na ioga, ou saber verdadeiro. E
a "revelacao” dos cristaos. Esta evolugao para o alto € o que almejaram todos os
misticos. Eis a razao mais plausivel pela qual encontramos a serpente enrolada em
torno de cruzes e que representaria, neste caso, e entre outros significados, o nosso

sistema nervoso e principalmente a coluna vertebral.

Na ioga, jejum, privacao de carne, restricdes de atividade sexual, preces e
"mantras”, meditagcdes e concentracdes da atividade mental, posturas especiais sao

0OS meios usados para alcancar a revelacdo atraves do despertar do "poder da



serpente” (57). Os jejuns judaico cristaos, o celibato dos padres, as posturas
ajoelhadas, a percepcao da atividade sexual como "pecado” ou coisa proibida, sao,
com toda probabilidade, rastros, cujo significado desapareceu através dos tempos, e

que alguns estdo procurando reconstituir em beneficio da sua religiao (57).

Interessante é notar que foi Freud que redescobriu os efeitos da sublimacao
do instinto sexual na arte, na poesia, ha musica e na criagdo em geral, assim como
os efeitos da sua repressido no aparecimento de simbolos sexuais nos sonhos, entre
OsS quais, o da sermpente... Isto deu margem a Jung de lancar a sua Teoria dos
Arquétipos (9 10). Como todas as religides, o cristianismo retificou, burocratizou e
tornou obrigatdrias medidas de sublimagao que na sua origem eram apenas uma

opcao pessoal.

18. SERPENTE E ARVORE DA VIDA

Com estas explicacdes comega a adquirir maior clareza a ligagao que a
serpente tinha com a "arvore da vida". que, segundo o Génesis, "era preciosa para
dar a ciéncia" (111-6). Por conseguinte, segundo a prépria Biblia, a arvore da vida era
uma arvore da Ciéncia. Podemos perguntar, de que Ciéncia? Do poder kundalini?

Mais adiante vamos ver que ndo era apenas isto.

Esta arvore se encontra também em baixos relevos caldaicos (Ver _fig. 29 —
30) e sumérios._(Fig. 37) constituida de serpentes ou guardada por serpentes ou

esfinges.

Além disto, convém lembrar que, ainda segundo o Génesis, a arvore da vida
era guardada por querubins que, na realidade, eram esfinges (241), sentados em
direcao ao oriente, tal qual a esfinge de Giseh, isto €, em direcao, a fonte de energia
solar. Asmodeu, principe dos 'infernos, com a cabec¢a de touro, de homem e de
carneiro, peé de aguia e cauda de serpente (ver Fig. 16), (dos cinco, quatro animais
que se encontram na esfinge), seria ao mesmo tempo, Ismael a serpente que
seduziu Eva. Teria sido dominada por Salom&o, que o obrigou a ajuda-lo a construir
o templo (54). Ora, os querubins, como ja vimos, também se encontram no templo de
Salomao, com o candelabro de sete velas, que também simboliza a arvore da Vida
(Fig. 34).

A arvore da vida aparece também nos Vedas e no Bhagavad Gita. O Verbo

Divino afirma que entre as arvores é a figueira, a arvore da vida (31). A serpente,



guardia desta arvore da vida, descoberta por deuses menores, inundou a terra pelo
seu veneno. Siva absorveu este veneno, assumindo a forma humana e evitando
assim a perversao de toda alma viva (68). Esta arvore, segundo os hindus,

comunicava a imortalidade.

Ha uma ilustracao no Livro dos Modos egipcio que mostra uma serpente

saindo do corpo do defunto e voando no espaco. Seria a energia que deixa o corpo
(Eig. 24) guardado pela esfinge.

A serpente representava, em resumo, a energia cosmica, o poder de
canalisar voluntariamente a energia para fins de revelagdo da consciéncia césmica,
energia criadora, inclusive sexual, forgas positivas e negativas. A transferéncia ou
transmutacao de energia faz também da serpente enrolada um simbolo de evolugao
(espiral evolucionaria) e de terapia (A serpente de Hipdcrates), ainda simbolo da

Medicina atual.

19. RELACOES ENT RE OS ELEMENTOS SIMBOLICOS. ALGUNS
DADOS ESTATISTICOS COMPLEMENTARES
Depois de analisar a simbologia de cada animal, teriamos que demonstrar
que estes animais foram colocados na esfinge para significar, cada um, algo de
diferente, gobretudo no caso da aguia e da serpente que parecem ora coexistirem,
ora se substituirerm um ao outro, como se tivessem significado equivalente ou

diferente conforme o caso.

Usando mais uma vez a iconografia de Dessenne, podemos verificar os

seguinte fatos.

Considerando fixa a relacdo homem ledo, podemos facilmente verificar que
o que faz variar o numero de elementos é a presenca ou nao da asa ou da serpente

ou da conjugacgao dos dois.

Para clarear este assunto resolvemos providenciar o calculo da. frequéncia
de cada um desses' elementos na esfinge, assim como a mter correlagio entre eles.

Eis os resultados obtidos:

Elementos Frequéncia Serp. N/serp.
S6 serpente 44 N/Asa 44 30
S6 asas 87 Asa 104 87
Serpente e asas 104

Nenhum dos dois elementos 30 Coeficiente de



contingéncia C = 0,41
Consideramos como "Serpente™:

Localizacao da serpente Freqiiéncia

Uraeus na frente da testa 60 Hipotese nula
rejeitada ao nivel de
0,001.

Serpente saindo de outro lugar da cabega S57

Serpente em outros lugares,

inclusive fora do corpo 31

Total 148

A maioria das esfinges tem, ao mesmo tenpo, serpentes e asas. BEm
segundo lugar vém as esfinges com asas. Em terceiro lugar as que s6 tém serpente.

As esfinges sem os dois elementos sdo as mais raras.

O calculo do coeficiente de contingéncia permite afirmar que ha uma certa

tendéncia a associar asas com serpentes.

Lamentamos n&o poder fazer o mesmo calculo de correlacao no caso do boi
e do leao, pois a estatistica que fizemos, baseada na iconografia de Dessenne, foi
i mitada a esfinge com corpo de ledo, ja que a sua definicdo implica em nao
considerar os "touros alados" como esfinges (233). Quanto a nossa propria
iconografia, o numero de touros alados é demasiado reduzido para fazer qualquer
calculo. Alem disto, lembramos as reservas ja feitas mais acima, quanto a

possibilidade de "dignosticar" a presenga simultanea dos dois tipos de quadrupedes.

Isto nos impede de afirmar com dados estatisticos se, na inexisténcia de um
dos elementos, o outro toma o seu significado simbdlico. Por exemplo: se o ledo
significara a mesma coisa que o boi, quando sozinho. O maximo que podemos fazer
€ nos apoiar no testemunho de quem mais estudou a estrutura arquiteténica das

esfinges, ao nosso conhecimento, isto €, Dessenne.

Como ja vimos, Dessenne analisou mais de trezentas esfinges, limitando o
seu estudo a uma definicao restrita ao ledo e excluindo o boi ou touro. Porém nao o
conseguiu inteiramente, ja que aparecem esfinges com chifres de boi num capacete,
como € o caso de uma esfinge hitita. A respeito desta acha Dessenne que deve ter
havido "contaminagao" entre a esfinge e o touro alado (262). Estas contaminacdes
ele as atribui a fatores de ordem religiosa, a fungéao de guardido, exercida de modo
idéntico pelos homens touro, pela esfinge e pelos deuses. E esta Identidade que

favorecia o intercambio de atributos (263). Dessenne cita também o fato do farad ser



comparado, ao mesmo tempo, a um ledo e ter muitas vezes o titulo de "touro-

poderoso” (264).

No caso das asas e da serpente, podemos fazer as seguintes hipdteses,
baseadas na intercorrelagdo obtida, que nos mostra que ha um fator comum entre os

dois elementos, embora possam coexistir separadamente:

1. Quando s6 ha serpente, esta assume também o significado simbdlico da
asa.

2. Quando s6 ha asa, esta assume o0 mesmo significado do que a serpente,
além do seu significado préprio.

3. Quando os dois estao juntos, além do sentido comum, tem um significado
diferente.

4. Quando inexistem os dois elementos, conviria procurar algo que
substitua o significado destes.

Interessante € notar a existéncia na Mesopotamia, Babildnia Assiria, Assur,
Ninive, Suza do "Mito de Etana" em que a aguia e a serpente fazem um pacto de
alianca:

A aguia abriu a boca e falou para a serpente:

"Venha, facamos uma alianca, nés dois,
tornamo-nos associados, tu e eu" (256).

Mais tarde os dois animais entram em conflito. A aguia come os filhotes da
serpente e a serpente se vinga: esconde se nas entranhas de um boi com ajuda de
Samash e inutiliza a aguia para voar. Implorando Samash, este da o perdao a aguia

e lhe manda Etana para que a aguia Ihe mostre a "planta que faz gerar".

Temos aqui, juntos numa lenda, o boi, a aguia, a serpente e a "planta" que

pode talvez ser a arvore da vida.

O fator comum, pela analise simbdlica que acabamos de fazer, é o fator

energetico.

Tanto a aguia como a sernpente lidam com a energia solar. Tanto isto &
verdade que se encontram quase sempre juntos no disco solar alado _(Viu. 20), Ou,
como mostra Cirlot, em relacdo complementar _(Hg. 21), a aguia como principio

celeste e a serpente como principio ctonico_(245).

Quando a serpente e as asas estao juntas, as asas significam a mente,

enquanto a serpente simboliza a energia propriamente dita.



Quando inexistem os dois elementos, seria interessante procurar saber se a
direcio da esfinge para o levante ndo preencheria esta lacuna. Além disto, inumeras

cabecas estao erguidas para o céu. O proprio homem assumiria o papel da aguia.

Um raciocinio idéntico poderia ser feito para os dois quadropedes, se
tivéssemos dados estatisticos proprios. O boi (touro) e o ledo, tem em comum o fato
de serem animais terrenos, corajosos e Impetuosos. Em suma, altamente
"instintivos". Quando estao juntos, representariam apenas o instinto ou o "animal”,

enquanto o homem representaria o sentimento.

20.A CAUDA, UM SIMBOLO?

Convém ainda, antes de terminar, fazer alguns comentarios sobre a cauda.
Esta tem assumido uma série de formas, tambeém suscetiveis de estatisticas.
Dessenne, na sua lconografia, nos mostra as seguintes variedades: forma de
serpente, ou mesmo com cabeca de serpente; forma de um S; enrolada em torno da

coxa; levantada em arco de circulo ou em dobra; caida.

21. A ESFINGE E A ARVORE DA VIDA

Outro aspecto a considerar na simbologia é a presencga de outros elementos
independentes do corpo da esfinge propriamente dita mas agregados a ela. Eis o

que encontramos na Iconografia de Dessenne:
Elemento Agregado Frequéncia

Disco solar alado

Pessoa 1
Animal 1
Horas

Piramide

Vaso

Estatueta

Coluna

Grifao

Estrutura arborimérfica:

Externa 36 Total 44
Na cabeca 8
Total 75

- o
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Antes de analisarmos os dados, convém fazer algumas ressalvas. Esta
estatistica foi levantada a partir dos desenhos da iconografia de Dessenne. O

proprio autor insiste sobre a necessidade de recorrer as fontes para investigagbes



estilisticas, mais particularmente.

Assim é possivel que algumas (ou muitas) esfinges tenham sido isoladas do
seu contexto. Além disto, ndo sabemos quantas esfinges foram encontradas, ja

isoladas dos objetos que foram esculpidos ou gravado sou ainda desenhados juntos.

Assim mesmo um fato parece saltar aos olhos, mesmo do leigo: a frequéncia
alta e estatisticamente significante, (t = 5,4) de estruturas arborimarficas.
Entendemos por estruturas arborimérficas todo desenho reproduzindo arvore ou
partes de arvore, ou formas tipicamente de arvore. Isto vem de encontro as

constatacdes feitas a respeito da serpente ligada a arvore da vida.

Outro fato é a frequéncia, embora menor, porém significante, de pessoas e
animais. No caso dos animais, convém fazer duas ressalvas: deixamos de assinalar
o fato de todos os animais se encontrarem abaixo da esfinge, o que parece significar
o dominio do animal pela esfinge que lhe seria superior. Além disto, excluimos as
serpentes por ja terem sido tabuladas a parte (ver mais acima). Ora, das trinta e uma
serpentes, muitas sdo pisadas pela esfinge, o que vem reforcar esta idéia de

dominio do animal pela esfinge.

De qualquer forma, serpente e arvore sao os elementos externos mais

freqUentes da nossa estatistica.

O fato de a serpente, assim como a esfinge, estarem ligadas a arvore da
vida (ou da ciéncia) nos leva a examinar mais de perto estas arvores da vida. E o

que vamos fazer a seguir.

Isto vai nos levar a constatar a existéncia de verdadeiros modelos
psicossomaticos, integrados num modelo cosmoldgico mais amplo. Possivels
divergéncias de interpretacao desta estrutura entre varias escolas esotéricas
explicam provavelmente as divergéncias encontradas entre o numero de elementos
das esfinges de varias geracdes. E por isto que nos convém estudar mais de perto a

"arvore da vida".



CAPITULO 4

A Arvore da Vida e da Ciéncia



Acabamos de mostrar que de 75 esfinges que "guardam” algo, 44
"guardavam" uma estrutura arborimérfica. Isto € um fato estatistico significativo, que
merece uma analise mais acurada, ainda mais que apoiado, como ja comegamos a
mostra-lo no capitulo precedente, por inumeros textos sagrados. Isto nos levou a

consagrar este capitulo a arvore da vida e da ciéncia.

22. A ARVORE DA VIDA, UM MODELO COSMOLOGICO

Mircea Eliade (232), uma das grandes autoridades em Ciéncias das

Religides, demonstra o valor simbdlico da arvore da vida. Diz ele o seguinte:

"Tudo isto esta alias Acifrado" nos ritmos césmicos: ndo ha mais do que
decifrar o que o cosmo "diz" pelos seus multiplos modos de ser, para compreeender
o mistério da vida. Ora, uma coisa parece evidente: que 0 cosmo € um organismo
vivo, que se renova periodicamente. O mistério da inesgotavel aparicao da vida é
solidario do renovamento ritmico do cosmo. E por essa razio que o cosmo foi
imaginado sob a forma de uma arvore gigante: o modo de ser do cosmo e em

primeiro lugar a sua capacidade de se regenerar sem fim é expressa simbolicamente

pela vida da arvore.

E preciso notar, porém, que se nao trata de uma simples transposicdo de
imagens da escala microcdsmica para a escala macrocosmica. Como "objeto
natural”, a arvore nao podia sugerir a folalidade da vida césmica: ao nivel de
experiéncia profana, o seu modo de ser ndo recobre o modo de ser do cosmo em
toda a sua complexidade. Ao nivel da experiéncia profana, a vida vegetal s6 revela
uma seqiiéncia de "nascimentos" e de "mortes". E a visao religiosa da vida que
permite o "decifrar" outras significacdes no ritmo da vegetacao, e em primeiro lugar
as idéias de regeneracao, de eterna juventude, de saude, de imortalidade; a idéia
religiosa da realidade absoluta € simbolicamente expressa, entre tantas outras
imagens, pela figura de um "fruto miraculoso” que confere ao Mmesmo tempo a
imortalidade, a onisciéncia, e a onipoténcia, fruto que é suscetivel de transformar os

homens em deuses.

A imagem da arvore nao foi escolhida unicamente para simbolizar o cosmo,
mas também para exprimir a vida, a juventude, a imortalidade, a sapiéncia. Ao lado
das arvores cosmicas, como Yggdrasil da mitologia gemmanica, a histona das

religides conhece arvores de vida (por ex. Mesopotamia), de imortalidade (Asia,



Antigo Testamento), de sabedoria (Antigo Testamento), de juventude (Mesopotamia,
india, Irdo) etc. Por outras palavras, a arvore conseguiu exprimir tudo o que o
homem religioso considera real e sagrado por exceléncia, tudo o que o ele sabe que

0s deuses possuem pela sua propria natureza, e que s6 € raramente acessivel aos

individuos privilegiados, os herdis e os semideuses. E por isso que os mitos da
busca da imortalidade ou de juventude ostentam uma arvore de frutos de ouro ou de

folhagem miraculosa, arvore que se encontra "num pais longinquo". (na realidade —
Nno outro mMundo) e que é defendida por monstros (grifos, dragoes, serpentes).

Aquele que quer colher os frutos deve afrontar o monstro guardido e mata-lo. E o
mesmo que dizer que se trata de uma prova iniciatica de tipo herdico: o vencedor
obtém "por violéncia" a condicdo sobre humana, quase divina, da eterna mocidade,

da invencibilidade e da onipoténcia. _(Fig. 36)

Diz o Mestre: "Os caminhos sao dois; as grandes perfeigdes, trés; seis as

virtudes que transformam o corpo na arvore da sabedoria".

Comentando este trecho do "Livro dos Preceitos Aureos", Blavatsky diz que
a arvore da sabedoria é o titulo dado aos adepto; do Bodhidharma, que atingiram o

conhecimento mistico. Tinha também o nome de arvore dragao (242 - 243).

23. ME TODOL OGIA DE ABORDAGEM DA ESTRUTURA
COSMOLOGICA

Os cabalistas nos ensinam como abordar o estudo dos mundos. E através
da analise do homem ou microcosmo. Eis, por exemplo. o que diz Salomao Ibn
Gabirol_(106) quanto ao método para chegar ao conhecimento: "Ja que 0 nosso
objetivo é o conhecimento, que sobe da extremidade inferior dos seres até a sua
extremidade superior, € necessario que tudo o que encontramos na extremidade
inferior nos sirva de ponto de comparacao e de prova para tudo o que € a
extremidade superior, a parte inferior sendo a imagem da parte superior de onde
emana. Poderemos, entdo, depois de ter compreendido a similitude que existe entre
as duas extremidades, chegar pelo que e visivel ao conhecimento do que &

escondido".

Essa metodologia repousa, por conseguinte, sobre um axioma: A estrutura
do homem reproduz a do cosmo. Encontramos o0 mesmo axioma numa das arvores

da vida caldaica_(Fig. 29). Dois homens, provavelmente sacerdotes, parecem estar



dando uma aula. Estao a indicar a parte de cima com uma mao e a parte de baixo
com outra mao. Nao podenmos deixar, ao vermos isto, de lembrar nos de uma
tradicao esotérica da "Tabula de Esmeralda" de Hermes, que diz que "tudo que esta

em cima também se encontra em baixo"; que o0 microcosmo € uma reproducao do
macrocosmo. O homem seria um microcosmo. A sa constituicao fisica e psicologica

reproduziria, na realidade, o funcionamento do universo no seu todo. Assim, os dois
sacerdotes estdo a dizer: "O microcosmo reproduz o macrocosmo. Tudo que esta

em cima esta em baixo".

Isto lembra também a frase do Génesis (61): "Facamos o homem a nossa
imagem, segundo a nossa semelhanca... Deus criou 0 homem a sua imagem, Ele o

criou a imagem de Deus; Ele os criou macho e fémea".

E depois de o ter criado, reinando sobre toda natureza da terra, tal como
Deus, lhe foi no entanto proibido de se nutrir "da arvore do conhecimento do bem e

do mal" (60). O resto da histéria a gente ja conhece.

E de Sao Jodo esta afirmacgao: "... Sabemos que n'Ele e que Ele mora em
nés..." (62).

Nos Vedas encontramos também a idéia do homem miurgo, que resume na
sua personalidade todo universo:

Moramos como de

"O homem é tudo o que &€,

O que foi e 0 que sera,

E também dono do imortal

Cujo alimento supera o seu crescimento.

.. Todos os seres sdo um quarto da sua medida
Os outros trés quartos séo o imortal no céu" (59).

24. ARVORE DA VIDA E NUMEROLOGIA

Vamos voltar um instante a arvore dos dois sacerdotes. O que eles indicam
em baixo seria entdo um simbolo da estrutura do microcosmo, isto €, do homem.
Facanmos a conta de quantos pares de ramos tem este microcosmo hunmano:
chegamos ao numero de sete _(Fig. 29). Vamos agora voltar a figura dos chakras _(Fig.
23). Também encontramos sete chakras com ha sete lagos na serpente do relevo
sumério_(Fig. 37). A arvore caldaica indica ainda aprupamentos por trés elementos. O

mesmo se da com arvores assirias_(Fg. 36), persas_(Ag. 33), hindus_(Fig. 31).

Também consideram se arvores da vida estilizadas a cruz crista, anseatica e tadica



(Fig. 47).

O candelabro de sete ramos que Deus mandou construir por Moisés na Arca
da Alianca, conjuntamente com os querubins, também tinha trés de cada lado _(Fig.
34). O texto biblico (63) se refere de modo inequivoco a uma arvore, ja que emprega

termos como ramos, flores e macas.

Esta, por conseguinte, simbolizado algum sistema ou alguma estrutura em
que aparecam combinag¢des numéricas da seguinte forma:
A Unidade: A arvore no seu todo, ou o tronco que une os ramos
formando a arvore.
Binario: Os ramos sao dispostos aos pares.

Temario: Os ramos sao agrupados por trés. E Deus mandou, além disto,
colocar trés pratos em forma de améndoas em cada um dos ramos _(116).

Quatemario: A parte mediana da arvore caldaica tem quatro pares de
galhos. E Deus ordenou a Moisés colocar quatro pratos em forma de
améndoas (116).

Setenario: E ainda temos combinacdes de sete pares ou sete velas,
conforme o candelabro dos judeus. Em Cartago, foi encontrado um vaso
de barro fenicio com sete bocas. Na frente da boca do meio ha uma
fisionomia humana e logo abaixo um boi (115) (ver_Fig. 35).

25. A CABALA

E cabala judaica que encontramos um sistema numérico, muito semelhante.
E a figura dos dez sefiroth's ou numeros (ver_Eig. 38). O texto da cabala, segundo
varias tradicoes, como ja dissemos, foi. introduzindoentre os judeus pelo judeu
egipcio Moisés. Este, por sua vez, a teria tirado, além dos egipcios, de bibliotecas de
Tebas que continham livros sagrados de tempos mais antigos (os atlantas e igreja
de Ram) ainda assim como tradigdes orais de Abrado, cujo nome se assemelha
estranhamente com Brama. Abra&o teria sido representante, segundo uma lenda

(89), de um colégio de sacerdotes da Caldéia.

Além disto Esdras, e posteriormente Daniel, grao-mestre da universidade
dos magos caldeus, teriam também trazido a cabala das maos dos caldeus onde, tal
como no Egito, a cabala teria sido a "Sabedoria" ensinada nas universidades
metropolitanas. Assim, a arvore da vida ou sabedoria, ou ainda do conhecimento,
seriam representacoes graficas de um sistema numérico unico, exposto na cabala.

Este sistema numérico, simbolizado por letras, se encontra, nao somente entre os



hebreus, mas também entre os egipcios, caldeus, hindus (Fig. 45) e chineses (ver
Figs. 43 — 44). Os arabes, persas e marroquinos também usam sistemas cabalisticos

de transformacao de letras em numeros.

Assim sendo, tanto pelos rastros de arvores da vida, como textos antigos e
analises semanticas, chega se a fortalecer a hipétese de que grande parte das

tradicGes esotéricas de todas as culturas humanas se encontram sistematizadas na

cabala_(85).

A palavra cabala tem radical egipcio kheb e hebraica khebb ou khebbet, que
significa esconder, trancar, e ai que pode ser traduzido como tomar. Assim cabala
significaria "ciéncia deduzida de principios escondidos". Outra interpretacao € que

cabala em hebraico significa "tradigao" (85), uma definicio alias completa a outra. A

cabala seria um conjunto de principios 'cientificos transmitidos por tradigao.

A representagao dos sefiroth's sob forma de arvore foi bastante analisada
por Rabbi Schabbathai (87) que diz que os sefiroth's podem .ser comparados a

arvore:

O conjunto da arvore forma uma unidade.
A coroa, mistério do ponto, € a raiz escondida.
Os trés" cérebros" formam o seu tronco: sdo unidos ao ponto da raiz.

Os sete outros sefiroth's sdo os ramos, unidos ao tronco que sdo os trés
cérebros.

— Eis por que, todos no seu conjunto, o ponto, os trés cérebros e os

sefiroth's, sdo chamados uma unidade absoluta uma unidade unica...".

Ha também na tradicao cabalistica algo que lembra, de modo estranho, a
histéria de Adao e Eva. A cabala € chamada de "jardim" pelos cabalistas. Quem se
aventura a tirar deste sistema conclusdes errbneas sera punido. Procurar conhecer a
cabala chama-se, entre cabalistas, "intruduzir-se no jardim", e quem der
interpretacdes falsas destrol as plantas (88). Isto era um modo de garantir ainda mais
uma transmissao correta da tradicao. A queda de Adao e Eva se esclarece com esta
explicacdo. Seria na realidade um simbolo de que houve quebra da tradicao

cabalista, a qual continuou a ser conservada pelos nossos esfinges querubins.

Veja o leitor como tudo converge: a esfinge de Giseh "guardando” o templo

da grande piramide, os querubins (outras esfinges) "guardando" a arvore cabalistica



no Eden. Poderiamos, também, lembrar a esfinge grega do templo de Delfos, e da
lenda de Edipo sobre a qual vamos ainda voltar a falar, sem contar os querubins da

Arca da alianca e do Tabernaculo, no templo de Salomao.

Existe, na cabala, uma classificacao hierarquica de nove ordens de anjos.
Entre eles se encontram querubins. Papus (270), citando Kircher, mostra que esta
classificacido provém de um desdobramento da Sefira (Binah) (inteligéncia) de
numero trés_(Fig. 39). Este desdobramento consiste nas 50 "portas da inteligéncia”
subdivididas em seis classes. E um sistema de evolugdo cosmolégica indutivo que
parte da natureza dos elementos (1' classe), para chegar a idéia do absoluto En-

soph (6' classe).

A 5a classe € a classe do "mundo Angélica" a qual reproduzimos a seguir:

Porta 41 - Haioth Hakadosch Animais Santos Serafins
42 — Ophaim, isto é, "Rodas" Querubins
43 — Anjos grandes e fortes Tronos
44 — Haschemalim, isto é Dominacdes
45 — Serafins, isto é Virtudes
46 — Malachim Poténcias
47 — Elohim Principados
48 — Ben Elohim, Arcanjos
49— Kerubim Anjos

Fomos verificar no texto hebraico do Sepher Yetzirah de onde parece ter
sido tirada parte desta classificacao (195) e verificamos que precisaria rever o
problema da tradugao de querubim por anjo, pois anjos em hebraico é expresso pela
palavra maleachei. Também nao entendemos como se pode traduzir ophanim por
querubim, ja que querubim tem uma palavra propria em hebraico: kerub. De outro
lado, haioth hakadosch é uma palavra usada independentemente de serafim. Ha
confusdes terminoldgicas que se acrescentam ao hermetismo cabalistico e que nos
levam prudentemente a nos limitarmos, até que estudos mais acurados se fagam, a
simples constatagcdo da presenca dos querubins na cabala, o que justifica uma
investigacao deste "campo”, visando um confronto entre estrutura da arvore

sefirdtica e estrutura simbdlica da esfinge querubim.

26. DA ARVORE SEFIROTICA A ESTRUTURA DA ESFINGE

Vamos entao passar a resumir, da maneira mais clara que pudermos, os



passos que Nos levaram da cosmologia numeérica dos sefiroth's da cabala ao

esclarecimento do enigma das esfinges.

Ha na cabala dez sefiroth's ou numeros, dispostos da seguinte forma:

!

10

Além dos tragos ligando os numeros ou canais, existem ainda outros canais
(ver_Fig. 39) sendo que o numero total destes € de vinte e dois, correspondendo as
vinte e duas letras do alfabeto hebraico, e a vinte e dois numeros. Os canais sao as

vias de relacao entre os dez numeros.

Vamos, em primeiro lugar, examinar as indicagdes dos cabalistas quanto ao

uso do sistema sefirético.

O sistema sefirético simboliza, sob forma numérica, as grandes leis que
regem a natureza, isto em todos os niveis ou mundos. Tanto no macrocosmo como
NO MiCrocosmo, ou seja, no nivel das origens, da geragao dos universos ou da

humanidade. S&o os quatro mundos: emanativo, criativo, formativo e factivo (90).

Varios principios numéricos emanam dos sefiroth's, e mais particularmente

da morfologia das letras hebraicas. Assim existem:

O lod 0 ou unidade, que é o elemento do qual todas as outras letras séo
feitas.

Trés letras mae (Alef, Mem, Schin).

Sete letras duplas (por expressar dois sons, um forte positivo e um fraco
negativo).

Doze simples.
Cada letra hebraica tinha trés significacoes:

A da letra, propriamente dita, na sua morfologia.



- Aldo numero.

- A idéia simbolizada pela letra, no sentido hieroglifico.

Assim, .por exenmplo, a letra Alef corresponde ao numero Um e tem o
signrficado hieroglifico de homem. Na sua morfologia € composta de quatro "lod"

opostos dois a dois.

Estas explicagdes sao importantes para compreensao do que vai a seguir.
Pois a interpretacido dos sefiroth's € baseada numa combinacido destes trés

significados das letras.

Voltando ao agrupamento dos sefiroth's vamos resumir a seguir o que os
estudiosos da cabala descrevem. Existem os seguintes agrupamentos e relagoes

numericas.

1. A unidade que se encontra no numero 1 que € o principio e se reencontra
no numero 10 (1 + O), que contém todos os outros numeros. Assim, partindo da

unidade, se volta a unidade.
2. A dualidade

Os trés numeros da direita (2, 4, 7) e os trés da esquerda (3, 5, 8) em
relacdo ao eixo (1, 6, 9) representam respectivamente o elemento positivo, negativo
e neutro, ou equilibrante. Esta bipolaridade na realidade € uma triade, pois existe o

terceiro elemento equilibrante.

10



3. Ternario

Temos trés agrupamentos de trés numeros, a saber:

2

4 5
6

7 8

10

Ha por conseguinte trés ternarios que correspondem aos trés mundos ou

trés planos.
4. Quaternario

O numero dez, que abrange as trés triades, € o continente e elo de ligacao

com os outros mundos ou planos. Esta relacdo de conteudo continente e de
interligagdes é sintetizada na_Figura 41.

Assim o n® 10 com "a", "c", formam quatro elementos. Por su vez "a"
contém os numeros 1, 2, 3, que constituem o elemento de compenetracdo e de
i gacdo com b. Ja apenas sob este aspecto numérico, se ndés analisarmos o numero

de elementos das esfinges (ver_Quadro 1), verificaremos que temos:

A esfinge no seu todo representando a unidade.

Esfinges egipcias compostas de dois animais, o que representaria a
dualidade, também os agrupamentos de duas esfinges.

As esfinges de algumas outras culturas compostas de trés e quatro
elementos, representando o ternario, ou o quaternario.

A variacdo do numero de elementos das esfinges corresponde, tudo o

indica, a diferengas de abordagens cabalisticas.

A propria piramide tem o quaternario na sua base, o ternario nos seus lados,

e acaba sintetizada na unidade do seu apice. Ver, por exemplo, o significado



matematico da grande piramide, descrito por Ghyka (212).

E nos aprofundando ainda mais no significado da unidade. que passaremos
a compreender melhor ainda o significado das diferentes esfinges. E o que vamos

fazer a seqguir.



CAPITULO 5

A Esfinge como Unidade Estrutural






27. CONCEITO DE UNIDADE NAS RELIGIOES

"Adonai echod", Deus é um, afirmacao constantemente repetida na Biblia, é
reforcada na cabala. Em cima dos sefiroth's, vé se a representagcdo de um circulo
(Fig. 38) que simboliza a unidade primordial, o principio. Embora este principio se
desdobre, reencontramos a sua unidade no numero dez dos sefiroth's, mostrando

assim que toda plural idade volta a unidade _(Eig. 39).

E provavel que Moisés, preocupado em ndo deixar o seu povo se
contaminar pela idolatria reinante no Egito da sua eépoca, e conservar sinteses
cientificas originais, tenha resolvido fazer emigrar o seu povo € Ihe transmitir a

tradigao original, tanto egipcia como de todos os povos antigos que era monoteista.

Com efeito, ha textos que mostram claramente isto. Por exemplo, o Livro dos
Mortos egipcio, que tem varios milhares de anos de idade, reza: "Homenagem a Ti,
Deus Grande, Senhor da Verdade e da Justica". Do mesmo modo inscricoes
hieroglificas da terceira e quarta Dinastia falam repetidas vezes em "Deus, Deus UM,
Deus o Unico". Os assirios simbolizavam a palavra de Deus por El de onde o nome
hebraico Elohim (92).

Na maioria das civilizagdes encontramos a unidade simbolizada pela roda
alada. Na Fg. 20 conseguimos reunir nada menos de seis rodas aladas, de seis
civilizagtes diferentes, entre as quais uma americana (de Uxmal, Yucatan no

México), a qual além do mais contém a estrela de Dauvi.

Quem viu as duas esfinges de Suza _(Fig. 6), dominadas por uma roda alada,
dificiimente podera duvidar do valor simbdlico da esfinge. A roda alada esta ai para

realcar que a pluralidade da esfinge esta englobada numa unidade.

Os chineses simbolizaram a unidade por um circulo (ver Fig. 51) englobando
o Yin e Yan do qual falaremos quando abordarmos a dualidade. Lao Tsé (93) &
inequivoco quando, no seu Tao Te King, logo nas primeiras linhas afirma sob o

titulo:
‘A Via na sua Esséncia":

A via que € uma via ndo é a Via;
Fonte e raiz de tudo
O nome que € um nome ndo € o Nome,



Esséncia exemplar do universal.
Seu nome € o comeco do céu e da terra..."

Quem conhece bem a filosofia zenbudista_(180) sabera melhor interpretar
estas palavras. Toda afirmacao implica numa negacao; dar nome ou indicar uma via
corresponde a situa-lo em relacao a outro nome ou a outra via e, por conseguinte,
fazer perder a sua qualidade de principio unico, que & definido claramente como

"fonte e raiz de tudo" e "Esséncia exemplar do universal".

Os Vedas usam simplesmente a palavra "Um" para evitar as dicotomizagcoes
as quais Lao Tsé se refere. Mostram eles que também na mdia havia uma

concepgao unitaria das origens:

"Nao havia o ser, ndo havia o0 nao ser naquele tempo.

Nao havia nem espaco, nem firmamento além dai.

Qual era o conteudo? Onde era isto? Sob a guarda de quem?
Qual era a agua profunda, a agua sem fundo?

Nem a morte, nem a nao morte eram deste tempo,
Nenhum sinal distinguindo a noite do dia.

O Um respirava sem sopro movido de si-mesmo:
Nada de outro existia alhures" (94).

Este simbolo singelo de um nos mostra o quanto as religides, nos seus
primordios, estao longe da nossa concepcgao antropomorfica de um Deus barbado
feito a nossa imagem. O grau de obstracdo da linguagem religiosa antiga se
aproxima de uma linguagem matematica e cientifica, enquanto a nossa linguagem
religiosa atual ou pelo menos o seu significado subjetivo para o homem da rua tem

cunho de supersticao primitiva e ingénua.

28 A UNIDADE NA CABALA

A idéia de que os animais simbolizam aspectos caracterioldégicos diferentes
reunidos dentro de uma unidade que € o homem esta daramente expressa no

Sepher Ha-Zohar da cabala:

As Escrituras dizem: "Eles tinham a cara de um homem" (a respeito dos
querubins), isto €, a figura de um homem adulto, que € a sintese de todas as figuras,
pois traz a marca do Santo Nome, gravado em quatro letras correspondentes aos

quatro pontos cardiais do muno do: leste, Oeste, Sul e Norte. O Anjo Miguel



encontra se ao Norte, e todas as faces dos anjos estio viradas para ele. As
Escrituras dizem que os anjos tinham figuras de homem, figuras de leédo, figuras de
boi e figuras de aguia. Por figuras de homem, as Escrituras entendem as figuras de
macho e fémea juntos, pois sem esta unidao o nome de "homem" ndo se aplica a um
individuo..., todos os anjos, que tenham a figura de boi, de aguia, de ledo ou de
homem tém em comum um trago particular ao homem... Os anjos com a figura de
boi... refletem o traco de forga... Os anjos com figura de aguia refletem o trago de
grandeza... Os anjos com figura de ledo... refletem o trago de poténcia... Todas as
figuras refletem a do homem e esta é a sintese de todas". Neste texto ha ainda os

animais como simbolos de caracteristicas de diferentes nomes de Deus (316).

Também na cabala encontramos analises bastante profundas do nome

principal de Deus: JHVH.

A primeira letra "Jod" 0 simboliza a unidade inicial e terminal, o principio e o
fi m de todas as coisas. E da letra Jod que s3o feitas todas as outras letras do
alfabeto hebraico, mostrando assim que este principio se encontra em todas as

coisas.

O conjunto de letras Hel, Vau, Hel que seguem imediatamente ao Jod,
significa ser estando. Assim, o nome completo significa: O que foi, que é e que sera
(95).

Vejamos agora, nas esfinges, onde encontraremos o simbolo da unidade, do
infinito, do etemo recomeco. Quais dos animais, anteriomrmente estudados,

simbolizam esta idéia?

E claro que é a serpente, colocada na frente do cérebro dos farads e
sacerdotes egipcios, mordendo a propria cauda numa evolugio circular de perpétuo
recomeco vida morte, principio fim, mudando de forma mas conservando o seu feitio,

cuja cabeca tem a forma do Jod hebraico e que simboliza a energia cosmica.

29. A ESFINGE COMO TOTALIDADE

A unidade é também representada pelo conjunto da esfinge. Cemborain,
uma das autoridades em matéria de esfinges, do ponto de vista da arte (5), afirma
existir uma tese segundo a qual a esfinge simbolizaria a unidade do espirito com a

matéria da inteligéncia com a forca. O primeiro elemento seria simbolizado pelo



homem, o segundo pelo animal. Diz o autor que esta tese nao seria valida, pois que
0 poVvo egipcio era um povo essencialmente religioso, mais do que moral. Ora, essa
idéia de sintese € uma idéia essencialmente moral, segundo ele. Além do mais
aponta a existéncia de esfinges compostas de outros animais, tais como o carneiro e

a aguia, o que destruiria esta tese.

O autor se mostra muito mais favoravel a tese de que as esfinges
representavam deuses. Ora, por tudo que estudamos até agora, estamos
percebendo que uma tese nao exclui outra, mas que as duas podem muito bem se

completar.

Em primeiro lugar. ja falamos que a religido egipcia era, nos seus
primordios, essencialmente monoteista, logo favoravel a unidade. A idolatria &
posterior e comresponde provavelmente a uma fase de decadéncia religiosa,

comparavel as supersticées rodando as imagens dos santos na Igreja Catdlica.

De outro lado, a "religiao”, como a temos descrito nas maos dos sacerdotes
e iniciados por eles, era muito mais uma ciéncia, ou uma pesquisa da natureza do
homem e do universo, do que uma adoracao de estatuas. Os proprios deuses eram
na realidade simbolos de que era considerado pelos sacerdotes como forgas da
natureza. Assim, uma esfinge composta de carneiro ou de aguia podia representar
Ammon e Horas. Ora, Ammon-Ré era o deus solar, e tinha como simbolo a roda
alada, isto &, a unidade ou infinito como ja o vimos. Era a representagéo de Deus em

Tebas e do absoluto ou unidade cosmo légica para os Sacerdotes.

Pode se dizer o mesmo da aguia que simbolizava Horos. Ora, Horos
representava também o renascimento, o sol que vence a escuridao, que manda nas
estagcbes do ano e que nos da o calor e a energia vital. O confronto entre esfinges
humanas e esfinges somente animais ainda vem reforgar. em vez de enfraquecer. a
tese do simbolo de unidade. Queria significar que, talvez como o homem, também

os animais formaram uma unidade. Por exemplo: energia matéria.

S6 0 maniqueismo caracteristico da cultura ocidental nos impede de ter a
fl exibilidade interpretativa dos orientais. Dentro do Raciocinio de um ocidental uma
esfinge € ou um deus, ou um simbolo. Para um oriental, ela pode ser e um Deus, e
um simbolo ou mesmo varios simbolos, conforme o momento, o tipo de abordagem

e as pessoas a quem se destina.



30. DA UNIDADE A PLURALIDADE

Assim sendo, podemos sustentar a hipdtese de que, na esfinge, estdo
representadas a unidade de duas maneiras: A serpente, que representa o principe

energeético, e a esfinge como unidade contendo uma pluralidade.

Na arvore sefirética, a serpente corresponderia ao numero um (1), enquanto

a esfinge no seu todo representaria o numero 10 (dez).

7

Como disse o sabio chinés Lao Tsé: "Onde se encontra o rei pontifice,
cresce a arvore da vida" (96). Ora, sera por acaso que justamente na arvore da vida
hebraica (tdo longe da China...), isto €, nos sefiroth's o Alef ou numero Um tem como
nome: Kether, a coroa, enquanto o numero dez, o lod, tem como nome Malchut, o

Reino? Vejam s&: A coroa e o reino de um mesmo rei _(Fig. 39).

A transformacao ou evolucido da unidade em pluralidade e a volta a unidade

da serpente ao todo da esfinge também é simbolizada nos sefiroth's.

Com efeito a letra Um Alef € simbolizada pelo Ein Soph que € o infinito
representado pelo circulo (ou zero também). Este circulo se divide em dois, tal com
a letra Alef € composta de dois pares de lods. Ora, Lao Tsé fala em "Transformagdes
da Via".

'O Tao (via) produz Um

Isto € de Nao Manifestado, concentrado nele mesmo,

Ele se torna manifestado, se produz fora.

Um produz Dois.

Logo que ha Um ha Dois.

Dois produz trés.

Trés produz os dez mil seres" (97).

Os pré-socraticos eram bastante imbuidos, tanto da idéia de totalidade como

do principio dos contrarios. Eis, apenas a titulo de lembrete, alguns "Fragmentos" de

Heraclito:

"Tudo se faz por contraste. Da luta dos contrarios nasce a mais bela

harmonia".

"Correlacdes: completo e incompleto, concorde e discorde, harmonia e

desarmonia, e de todas as coisas um, e de um, todas as coisas" (253).

E interessante notar, "en passant”, que nos sefiroth's, o canal numero vinte e



dois (Fig. 39), que une o lesod (ou fundamento) ao Malchut (reino), é representado
pela letra Tau, que lembra estranhamente o Tao (via) chinés. Esta letra corresponde

justamente a via que une a ultima letra do sistema a letra principe lod ou dez.

Assim Lao Tsé, Heraclito, como os cabalistas, nos indicam que a unidade,

para chegar a multiplicidade (dos dez mil seres), tem que passar pela dualidade.

Vamos examinar agora como a ciéncia modema encara o problema da
unidade mais particularmente no que se refere ao ser humano sintetizado pela

esfinge.

31. O PRINCIPIO DE UNIDADE PSICOSSOMATICA DO SECULO XX

Seria dificil falar em unidade no século XX sem tocar no estruturalismo. Num
estudo critico e bastante sintético, apresentado por um dos nossos mestres, Jean
Piaget (173), o autor mostra que, entre todos os estruturalismos atualmente
existentes nas diferentes ciéncias, ha um ponto comum que corresponde ao mesmo

tempo ao primeiro carater de uma estrutura: a totalidade.

Mostra ele como o estruturalismo se opde a compartimentagem. e procura
reencontrar a unidade dos elementos dispersados pelos estudos "diacronicos” em
i nguistica ou pelo "associacionismo" em psicologia e pela "Atomizagao" da ciéncia

em geral.

Na psicologia, a teoria da Gestalt veio substituir a teoria associacionista,

enterrando a de maneira provavelmente definitiva.

Em psicoterapia se reconhece hoje que nao € possivel separar "espirito e
copo” como dois seres antagonicos ou independentes, mas que existe uma
"unidade psicossomatica”, Em casos de neurose e de psicose, o médico € o
psicologo trabalham juntos. Mesmo assim, a unidade psicossomatica precisa estar
encarada nas suas relagées com o mundo exterior, com o "Nao Eu", do qual ela é
feita e para o qual ela voltara. Isto explica o aparecimento da tendéncia culturalista

em psicoterapia analitica, e do assistente social nas equipes terapéuticas.

Tudo se passa como se a analise cientifica levasse a um afastamento, a
uma negacao da afirmacéao unitaria das estruturas, tais como elas aparecem no
simbolo da esfinge e na estrutura da cabala, e que de repente, a ciéncia acordasse

e voltasse a concepcgdes de uns cinco a dez mil anos atras.



Merleau Ponty, como psicélogo e filésofo do Século XX, ao tentar fazer um
estudo da sintese dos nossos conhecimentos atuais sobre o comportamento
humano, poderia ser comparado a Maimonides, fildsofo judeu da Idade Média, no

que se refere ao esforco para demonstrar a unidade do homem.
Eis uma afirmacio de Maimdnides:

"Saibas que a alma do homem é uma sd, mas que as suas operacoes sdo
numerosas e diversas, e que algumas dentre elas sao chamadas, as vezes, de
almas, o que pode fazer crer que o homem tem varias almas. Estas palavras sdo
muitas vezes empregadas pelos filésofos. Elas enumeram s6 os seus diferentes
atos, os quais sao em relacao a alma inteira como as partes em relagao ao todo"
(294).

E agora, Merleau Ponty. "...Pareceu nos que matéria, vida, espirito, nao
possam ser definidos como trés ordens de realidade ou trés es.as sim como trés

planos de signifcagio ou trés formas de unidade" (293).

Mostra toda estrutura € composta de partes. Porém um todo, como o lembra

Piaget citando os gestaltistas, ndo € uma simples soma das partes.

As pesquisas sobre as estruturas (ou melhor, as estruturacoes) das
operacoes logicas na crianca pemitiu a Piaget trazer ao estruturalismo
contemporaneo uma grande contribuicdo: mostrou que um tudo é fruto de relagcbes

entre os elementos.

Além disto, todas as suas pesquisas indicam que estas totalidades estdo em
constante evolucao e que uma estrutura € na realidade um sistema de

transformacoes.

As relagdes entre a unidade e as suas partes, como o mostra Piaget, nos
leva a constatar justamente a existéncia de uma primeira bipolaridade das
totalidades estruturadas da qual resulta uma propriedade de serem ao mesmo tempo

estruturantes e estruturadas.

Nao sei se Piaget ou os estruturalistas estudaram a esfinge, a cabala ou Lao
Tsé, mas tudo indica que a ciéncia do Século XX esta de certo modo voltando para
suas origens esotéricas e pré socraticas. E um ponto de vista que defende Suares

(302) a respeito do "Sepher Yetzirah" que ele considera como modelo estrutural que



falta as ciéncias modernas.

Vamos analisar a bipolaridade no préximo capitulo, ja que tanto a esfinge e

0s modelos cabalisticos quanto o estruturalismo moderno nos levam a isto.



CAPITULO 6

Dialética na Esfinge



32. A BIPOLARIDADE

A dualidade aparece de foma sinbdlica na esfinge, de duas maneiras.
Primeiro na composicao de algumas esfinges egipceas, compostas de duas partes:

o ledo e o homem. Tudo indica que os egipcios queriam por em relevo a dualidade.

Algumas esfinges da Iconografia de Dessenne tém duas penas na cabecga.
Kolpaktchy, o tradutor para o francés dos hieréglifos do "Livro dos Mortos" egipcio,
observa a este respeito que o Egito tinha como visao central da sua visdo moral o
equilibrio cosmico, encarnado pela deusa Maat, que tinha duas penas na cabeca. A
deusa Maat encarnava a "verdade justica". O autor coloca esta bipolaridade em
confronto com a "libracdo da balanca" do Arcano VIl da arvore sefirdtica, que
representa a justica. A maioria dos deuses sao duplos (Ra-Osiris, ptahTatenem,
Horus Duplo, etc). Estabeleceu o Egito uma verdadeira balanca césmica (além

embaixo).

Mais tarde a alquimia herdou do Egito este principio de oposicao € o

simbolizou através da bipolaridade Mercurio Sulfuro (26K).

Em segundo lugar, muitas esfinges estao colocadas aos pares, (ver _Fig. 6)

em geral uma na frente da outra.

Para demonstrar este fato, fizemos uma estatistica. Eis os resultados
encontrados, sempre a partir dos dados de Dessenne. que afimma que sao

justamente as esfinges guardids que se encontram aos pares.

Forma do acasalamento Frequéncia
Frente uma a outra 35
Viradas de costas ou seguindo-se

uma a outra

Lado a lado 2
Total 46

Das 335 esfinges, 46 se encontram aos pares, o que € estatisticamente

significante (t = 7,37 com P = .01).

Mesmo os querubins se encontram, por ordem de Deus, segundo a Biblia,

aos pares, tanto para guardar a arvore da vida como para compor a Arca da Alianca.



33. O BINARIO NA CABALA

Em todas as arvores da vida os galhos s&o agrupados aos pares (verFEigs_

29 30 31 32 33) O candelabro de sete velas, que simboliza a arvore sefirética

da cabala, tambeém tem os seus ramos agrupados aos pares (Fg. 34),

correspondendo aos trés pares de sefiroth's laterais_(Fig. 38).

Ainda na cabala, temos, como ja o vimos, a dualidade representada pelas
sete letras duplas: b, g, d, k, p, r, t. Estas letras podem ser pronunciadas de modo
suave ou duro. Um dos livros da cabala, o Sepher Vetzirah, que teria sido escrito por

Abrado, diz textualmente:

"As letras duplas representam os contrarios. O contrario da vida é a morte; o
contrario da paz € a desgraca; o contrario da sabedoria € a tolice; o contrario da
riqueza € a pobreza; o contrario da cultura € o deserto; o contrario da graca ¢é a

feiura; o contrario do poder é a servidao" (98) (195).

Esta idéia dos contrarios, a encontramos também na génese, quando Deus
declara que criou o homem a sua imagem, isto €, os criou macho e fémea. Assim se

reconhece, dentro do préprio Deus, uma dualidade ou bipolaridade.

O Sepher-Hazohar da cabala afirma, de maneira insofismavel, em relacao

aos querubins, a intencao de simbolizar a bipolaridade.

Eis o texto que encontramos: "Os dois querubins colocados na Arca da
Alianca eram a imagem dos principios machos e fémeos; pois tudo que ha no mundo
aqui de baixo é formado de principio macho e de principio fémeo, a exemplo do

mundo em cima" (310).

Nos seus comentarios do Sepher Dzeniuta, o Rabbi Simeon Sen Yochai,
também afima: "A imagem divina € dupla. Ha a cabeca de luz e a cabeca de
sombra, o ideal branco e o ideal preto, a cabeca superior e a cabecga inferior. Uma é
o0 sonho do Homem Deus, outra € a suposicao do Deus Homem... Toda luz, com

efeito, supde uma sombra, e s se torna luz por oposicao a esta sombra (99).

Entre as ilustragcdes que conseguimos coletar, temos varias provindo da
cabala e que colocam em relevo essa "lei dos contrarios’, através da oposi¢cao do
preto e do branco, seja na estrela de Davi, em que ha um triangulo preto entrelagado

com um triangulo branco_(Fig. 13), e que encontramos também em motivos hindus



(Fig. 45), seja em ilustracdes do nome JHVH_(Eig. 52), seja na figuracao da serpente
em duas cores, branco e preto_(Fig. 28), ou ainda no circulo preto branco,
simbolizando o En Sof da arvore seftrética _(Fig. 38).

34. O YIN YAN CHINES

Talvez seja entre os chineses que encontramos mais desenvolvida e mais
claramente expressa a dualidade através da doutrina taoista do Yin e do Yan, e
simbolizada por um circulo que contém duas partes divididas entre elas por uma
espécie de S. A parte branca é chamada Yan e a parte preta € chamada Yin (Fig.
51).

La Tsé define o Yin Yan da seguinte forma:

"Enquanto ela (a vida) ndo tem o desejo,

Estado Yin permanente de concentragio e de repouso,

Ela contempla a sua espiritualidade

Transcendente a todo modo e a toda poténcia.

Quando tem o desejo,

Estado Yan permanente de expansao e movimento,

Ela contempla a sua espiral.

Desenrolando se, o nao manifestado produz o manifestado” (93).

Assimo Yin representa o estado de passividade e o Yang, o estado de
atividade. Sem desejo, sem finalidade ndo ha movimento, ndo ha atividade. E o

estado Yin.

O Yin e o Yan constituem uma altemancia ritmica, uma sistole diastole

garantindo o equilibrio do universo:

"Todo mundo sabe que a beleza é a qualidade do que € belo

E que a feiura, deformidade de coracdo também existe.

Todos os homens sabem que bondade € a qualidade do que € bom.
E que maldade, defeito da natureza, também existe.

Beleza, bondade, aspectos simples de harmonia,

Equilibrio universal, lei geral do mundo.

Assim.

Pulsacao do universo,

Forma e ndo forma se produzem e se condicionam mutuamente.
Dificil e facil... Longo e curto...

Alto e baixo... Som e Tom... Antes e Depois..." (99).



No primeiro texto de Lao Tsé, que acabamos de citar, esta também descrita
a concepcgao da passagem do absoluto que nao € polarizado em positivo e negativo,
para a existéncia que ela é polarizada em Yin e Yan: "O ndo manifestado produz o
manifestado". O circulo, simbolizando o absoluto, desenrola se nhuma" espiral" em
"pulsacao” feita de Yin e de Yan. Voltaremos ainda a estas no¢des quando tratarmos

dos principios evolutivos que se encontram na esfinge.

O Yin e o Yan. no entanto, ndo sao separados por divisdes herméticas (Ver
Fig. ST). Ha constante passagem de um estado ao outro; o ponto preto no branco e
vice versa estao a indicar que ha sempre um pouco de positivo no negativo e um
pouco de negativo no positivo. A forma do S mostra a oscilacdo (em serpente que
significa também energia que a move) entre os dois estados. No negativo ha sempre
um pouco de positivo, num homem perverso ha sempre elementos de bondade,
mesmo em grau minimo. E a esfinge nos indica que em todo homem ha um animal,

ou varios conforme a esfinge.

Este binario fundamental rege o macrocosmo e o microcosmo havendo

inclusive influéncia dos ritmos de um no outro.

No plano do macrocosmo, temos, por exemplo, as estagcdes do ano e as

partes do dia. Eis, calculadas pelos chineses, as proporgdes de Yin e Yan (100).

Ano Dia Proporgoes Yin-Yan
Primavera Manha 50/50
Verao Meio-Dia 1/90
Outono Tarde 50/50
Inverno Noite 9/1

Ha uma constante alternancia de acao (Yan) e repouso (Yin) Isto vale tanto

para as pulsagfes galacticas quanto para as estacdes do ano ou 0s raios cOsmicos.

No plano do microcosmo, o organismo humano obedece as mesmas leis de
alternancia de Yin e Yan. Este ritmo acao repouso é encontrado numa infinidade de
ciclos desde o metabolismo celular (anabolismo catabolismo) até o ritmo cardiaco de
sistole diastole, respiratério ou digestivo. Eis as proporcdes de Yin Yan de algumas
funcdes do corpo humano, segundo a medicina chinesa de ha mais de cinco mil
anos (101).



Funcéo Proporgées Yin-Yan

Evacuacao 1/99
Hepatica 75/25
Coracao 65/35
Supra renal 99/1

A acupuntura e micaomassagem chinesas sao baseadas neste tipo de

proporgdes, assim como o seu sistema filoséfico e sua sabedoria.

No "Ha-Do" chinés_(Fg. 44), que tem muita semelhanca com a arvore
sefirdtica, o binario é representado pelas cores branca e preta. O branco esta em
cima (Yan) e o preto em baixo (Yin). Os trés pares de trés elementos parecem
representar a evolucao das proporgdes Yin Yan, dentro do circulo que representa o
Absoluto e o cido do etermo recomeco. Este Absoluto, ou Tao, € alael ou forca

equilibrante que regula a pulsacao universal.

35. A TERCEIRA FORCA

Assim, € mera ilusdo pensar que s6 existem forgas positivas e negativas. Ha
uma terceira forca que €, ao mesmo tempo, anterior as duas, mas também resulta
do jogo das duas. Lao Tsé a definiu da forma ja citada anteriormente: "Um produz
dois, Dois trés". Esta afirmacao "dois produz trés" significa, segundo Stanislas Julien
(97), que o Yin e 0 Yan se unem e produzem a harmonia. "O sopro do vazio mediano
regula a harmonia deste", diz Lao Tsé (97) e o Yi-King explica que o sopro € a volta
alternativa do Yin e do Yan. O Tao é a razao deste fato (97, nota cinco). Como se
sabe, o Yi-King, escrito ha aproximadamente cinco mil anos, € um comentario do
significado do "Ha-Do", mostrando que ja ha cinco mil anos existia a ideia da

unidade, binario e do ternario (309).

Esta idéia existe também na cabala, tanto na arvore sefirética, como no

candelabro de sete velas e no tetragrama ou nome de Deus.
O Zohar por exemplo aponta a aguia como sendo o terceiro elemento:

na visao de Ezequiel, a face de ledo estava a direita, a face do boi a
esquerda, e a da aguia formava o traco de uniao entre as duas precedentes,

enquanto a face do homem planava acima de todas as outras faces". (318)

Tanto na arvore sefirdtica como no candelabro de sete velas que a



materializa, encontramos trés pares reunidos em torno de um eixo central. Neste
eixo central, ha um ponto que esta em relacao, pelos canais, com todos os outros
pontos. Esta sefira que corresponde ao numero 6 € o "Tiphereth" ou beleza _(Fig. 39).
Ora, como cada um, dos sefiroth's, o numero seis é representado por um dos nomes

de Deus: no caso, 0 nome mais expressivo e 0 unico que, na religiao mosaica, &
proibido pronunciar. Como ja o vimos anteriormente, este tetragrama é composto

pelas letras: lod, Hei, Vau, Hei (JHVH), de onde a sua pronuncia latina: Jehovah.

Assim, a estrutura geomeétrica da arvore da vida em si mesma ja indica a
unidade ou absoluto da origem (ver_FEigs. 38 e 39). Mas, ndo contente com isto, no
eixo central encontramos o tetragrama que simplesmente repete o0 mesmo principio.

Veja mos:

O lod, conforme ja vimos, € o elemento que compde todas as outras letras
do alfabeto hebraico. E a unidade principio e fim, pois o nimero 10 contém todos os
outros numeros. Além disto & constituido de Um mais Zero: 1 + 0. E, por
conseguinte, o principio que se une ao nada, O, para formar o todo, 10. Este todo

Dez pode ser o homem como o universo.

Este Eu (humano ou césmico) para existir tem que gerar um N&o Eu. Isto s6
se podera fazer por uma divisdo em duas partes. Dez dividido por dois da cinco. Ora,

o numero Cinco em hebraico é representado justamente pela letra Hei.

A letra Hei simboliza, por conseguinte, o principio passivo em relagéo ao lod,
que simboliza o ativo. O Eu, ao se afirmar, sé pode fazé-lo criando o Nao Eu, pois o

nosso mundo € um mundo relativo. Tal é a origem da dualidade _(102).

O Hei esta também simbolizando a feminilidade a que se refere o Génesis.
"Ele os criou a sua imagem; ele os criou macho e fémea" (61). Assim se explica o

simbolo de Adao.

Como acabamos de ver no plano do macrocosmo, o absoluto para passar a
existir teve de se desdobrar em dois pélos. E neste sentido que se pode interpretar a

"''magem de Deus" composta de macho e fémea.

Como o homem € uma imagem de Deus, Adao para passar a existir também
teve de se desdobrar em macho e fémea, em principio positivo e negativo, em Yin e
Yan. Dai a imagem simbdlica de Eva tirada de uma costela de Adao. Assim, antes

do estado terrestre, teria havido, segundo a tradicao cabalistica, varios seres Adao-



Eva reunidos num so6. Assim Adao teria sido, na sua origem, um ser androgino, o
"Adam-Kadmon". O amor € o terceiro elemento que tende a eliminar a contradigao
homem-mulher. Esta terceira forca de atracao leva o homem a procurar

indefinidamente recobrar a unidade perdida.

Voltando ao Hei, esta letra representa, por conseguinte, o elemento passivo
em relacao ao lod Ativo, a feminilidade em relacao a masculinidade, a substancia em

relacdo a esséncia, o Yin em relacdo ao Yan.
O Vau (V) € o elemento equilibrador, € a forga da harmonia.

Com efeito, o Vau corresponde ao numero Seis dos sefiroth's _(Fig. 39), que,

Ccomo ja o vimos, representa a beleza (Tiphereth), a harmonia ou o0 amor.

O numero Seis €, a0 mesmo tempo, a soma de cinco (Hei com a unidade
lod. A sua forma hieroglifica € a de um gancho. Ele é real gancho entre o lod e o Hei,
entre o Yin e o Yan_(102). Na arvore sefirdtica, € o ponto de convergéncia e de
equilibrio de todos os outros sefiroth's. E a emanacdo do Absoluto no mundo da
criacdo. E o Tau de Lao Tsé. E realmente impressionante verificar como as tradicbes
religiosas em aparéncia tao distantes como o judaismo (e atraves dele o

cristianismo) e o taoismo se encontram.

Podemos ainda acrescentar o simbolo hieroglifico do disco alado em que o
disco € o Absoluto lod, as duas serpentes representam os dois Hei e as duas asas

seriam o Vau (103).

O segundo Hei é o elo entre um mundo e o outro. Voltaremos sobre esta

noc¢ao, quando falarmos do quaternario.

Segundo Wirth (252), haveria as seguintes correspondéncias entre os

animais da esfinge e as letras do nome JHVH:

lod: e Ledo
Hei: ..., Anjo
Vau: . Aguia
Hei: ..o, Boi

Voltando agora a esfinge, podemos compreender mais facimente o
si mbolismo dos modelos egipcios binarios da esfinge. O seu binario homem-animal,
Yin Yan, positivo negativo, etc.... € apenas aparente. A serpente foi acrescentada

para fazer deste conjunto um ternario.



36. O ESPACO BIDIMENSIONAL E A HIERARQUIA DOS ELEMENTOS
NA ESFINGE

No que se refere mais especialmente a bipolaridade na esfinge,
compreenderemos melhor a sua manifestacao simbdlica se consultarmos certas
tradicOes cabalisticas no que tange ao uso do espaco bidimensional para

representar a bipolaridade.

Rabbi Simeon Ben Yochai, nos seus comentarios do Sepher Dzeniuta diz
que no simbolismo tradicional, a parte de baixo equivale a esquerda. O lado direito
corresponde ao branco, o lado esquerdo corresponde ao preto (204). Enoutras
palavras o positivo é representado a direita e em cima, o negativo, a esquerda e
embaixo. O que esta embaixo € negativo em relacado ao que esta em cima. O que
esta a esquerda € negativo em relacao ao que esta a direita. Assim sendo, em
funcao da sua posicao, um positivo pode-se tornar negativo e vice-versa. Estamos

em plena relatividade.

Idéia idéntica encontramos expressa por Gurdjeff. Para ele as forgas ativas,
passivas ou neutralizantes, s6 aparecem assim no seu ponto de encontro. Assim por
exenmplo, nuMm corpo conmposto de quatro elementos ou centros (mais adiante
voltaremos sobre estas idéias), o elemento superior € sempre positivo em relagao

aos elementos inferiores que ele domina _(205).

Os monges construtores das igrejas medievais, seguiam <amesmo

simbolismo espacial (123).

No taré encontramos esfinges em varias situacdes em que elas assumem

nitidamente sinais diferentes.

Na carta Nn° 2 que expressa a bipolaridade no seu nascmento
(desdobramento do n- 1), a esfinge aparece, embaixo e a esquerda da "papisa"_(Fig.
49), junto de simbolos bipolares (Letra dupla Beth, simbolo do Yin Yan, chdo xadrez
branco e preto, quarto minguante de lua) de maneira duplamente (ainda dois)

negativa.

Na carta n° sete, que simboliza o setenario, (dois ternarios harmonizados



pela unidade) encontramos duas esfinges simbolizando a bipolaridade dos ternarios
do setenario. Uma delas a esquerda do condutor é preta, logo negativa ou passiva.

A outra é branca, logo positiva e situada a direita do condutor_(Fig. 50).

Na carta n® 10 (1 + O) que simboliza a volta & unidade (Ver arvore sefirdtica
nos capitulos anteriores), a esfinge aparece em cima e no meio das forcas do bem e
do mal na roda da fortuna. Ela é, por conseguinte, o elemento equilibrador ativo e
positivo em relagcido as duas forcas situadas embaixo e ao mesmo tempo neutra ou
equilibradora em relacao a estas forgas, pela sua posicdo mediana. As forgas do
bem sobem assumindo uma direcao positiva, enquanto as forcas do mal descem em
direcao ao negativo. As forgas do bem partem de uma posi¢ao negativa, a esquerda

da esfinge em direcao ao alto positivo, em direcao a sintese final, simbolizada pela
esfinge_(Fig. 53— 54).

Na cada n° 21 (ou 22, conforme o baralho; ha divergéncias a esse respeito),
0s quatro elementos da esfinge aparecem justamente na carta que representa a
sintese final, a volta ao Absoluto. Se tomarmos agora o simbolismo dos animais ja
analisado em capitulo anterior vamos descobrir relacdes bastante .interessantes. A
aguia e o homem se encontram em cima; o leao e o boi se encontram embaixo.
Estamos, aqui, diante da oposicao entre as forgcas espirituais (aguia) e do ideal
humano (homem), de um lado e as forgas animais do instinto (boi) e da paixao
(ledo). Outro aspecto bipolar, a oposicao entre 0 homem (anjo) e a matéria (boi) ou
ainda entre a razdo (aguia) e o sentimento (ledo). entre a mente (aguia) e afeto
(ledo). Se tomarmos agora como ponto de referéncia o plano horizontal, teremos
outras oposicdes bipolares: o homem dominando a sua mente (aguia). Embaixo o
conflito entre o sentimento (ledo) e o instinto (boi). Ha uma contradigdo entre esta
disposigcao espacial do boi e do ledo e a encontrada nos quatro mitemas da esfinge,
Nno sonho de Ezequiel em que o ledo € descrito a direita e o boi a esquerda. O
mesmo se da nas estatuas e baixos relevos medievais dos mitemas em torno de
Cristo (77 -79) (Figs. 11 12). Pode ser que haja uma inversao da simbologia, pelo
fato de os ciganos provirem possivelmente da india, de onde teriam sido expulsos
como casta indesejavel. Ora, na india o boi é sagrado, considerado um animal
pacifico, cheio de afeto e de sentimento, enquanto o ledo seria entao o animal

instintivo. E realmente dificil resolver esta contradigdo.

Existe ainda uma outra bipolaridade inerente a esfinge. E a oposicao, ou



complementaridade, masculino-feminino. A esfinge € realmente um ser ambiguo a
este respeito. Ora aparece como ser masculino com cabeca de farad, ora aparece
como ser feminino. Quando e um ser feminino em geral € um ser temido, devorador
e agressivo, cuspindo fogo ou munido de espada, o que sao caracteristicas
masculinas. Em franceés, se a esfinge € masculina, nas linguas ibéricas e
germanicas, ela € feminina. A sua colocacao uma em frente a outra provavelmente
simboliza também a bipolaridade masculino feminino. A analise de Lévi-Strauss, ja
citada em capitulo anterior sobre o mito edipiano e as duvidas sobre as nossas
origens autéctones, nos leva a relacionar a esfinge com a tradigdo cabalistica da

existéncia anterior ao homem de um Adao Kadmon andrégino.

As relacdes bipolares no espaco, usadas na cabala e descritas mais acima,
explicam a maioria das estruturas quaternarias, que sao, na realidade, bipolaridades
distribuidas no espaco bidimensional. Os quatro pontos cardeais, a caracterologia
quaternaria de Jung (254), as quatro estagdes do ano, os quatro lados do retangulo,
implicam num ponto harmonizador comum, o qual, na arvore sefirdtica, €

caracterizado pela letra Vau, o tetragrama Jehovah e simboliza a beleza ou

harmonia_(Figs. 38 —39).

Ha um paralelo muito importante a fazer e analisar a este respeito: sdo as
relagdes existentes entre os retangulos da arvore sefirética de um lado, em que,
como vimos, imperam relacdes bipolares biespaciais e 0 grupo de transformagdes

de Klein, tdo conhecido em matematica e explorado pelos estruturalistas (206).

Este possivel paralelo nos introduz na época moderna.

37. A CONTRADICAO NA EPOCA MODERNA

Encontramos em Baudouin (260 -261) uma classificagcdo do espago, com

alguns significados do ponto de vista psicanalitico. O simbolismo do espaco &

idéntico ao dos antigos:

- NEGATIVVO + POSITIVO

Baixo (esquerda) Alto (direita)

Id Si

Pai tirdnico mae terrivel-sata Pai ideal-mae ideal-Deus
Escuridao Luz

Fatalidade (morte) Liberdade (nascimento)



Contragao (depressao) Expansao (alegria)
Tendéncias captativas (orais-anais) Tendéncias oblativas (genitais)
Falar em contradicio na nossa €poca nos leva a evocar de imediato a
dialética hegeliana. As consideragdes de Hegel sobre a contradicao poderiam muito
bem ser acompanhadas de uma ilustracao do simbolo do Yin Yan chinés ou do
Sepher Yetzirah.

Hegel colocou em relevo o papel da contradicao na vida humana. A
oposicao do positivo e do negativo, embora se anulem chegando a zero,

representam também o Um, ja que + a, — a tém em comum um "a".

Para ele a contradicao ndo somente representa uma diferen. ¢ca entre o
positivo e o negativo, mas o negativo contém o positivo e vice.versa. Para Hegel, a
vida é contradigcdo e uniao ao mesmo tempo. A tese e a antitese implicam numa
sintese. A idéia de uma constante superacdo do homem através da analise das suas
contradi¢cdes nele mesmo e dele com a natureza esta impregnando toda a filosofia
contemporanea de Hegel a Marx, de Teilhard de Chardin a Roger Garaudy,
passando por Jean Paul Sartre (182).

38. A DIALETICA DOS CONTRARIOS EM PSICANALISE

E, por conseguinte, perfeitamente compreensivel que esta filosofia tenha
impregnado a psicoterapia moderna. A primeira grande contradigao e bipolaridade
observada em psicoterapia € a contida no modelo de Freud. A contradicao entre o
superego de um lado e o id de outro lado, entre a introjecao do mundo exterior e
mais particularmente o mundo social de um lado, e de outro, as forgas da natureza,
representadas pelos instintos ou "pulsdes". E interessante notar que Freud distingue
uma bipolaridade pulsional: o seu ja famoso eros e thanatos ou instinto de vida e de

morte.

Em termos da esfinge estamos aqui evidenciando o conflito entre a aguia de
um lado, e o leao e o boi de outro lado. A aguia sim. bolizando o superego e o boi e

o ledo, as pulsoes.

A psicoterapia analitica, como o mostra mais particularmente Caruso,
consiste justamente numa aprendizagem da analise das contradigdes pelo homem.

Ao fazé-la, ele se torna cada vez mais consciente, mais autbnomo, libertando se da



sua alienacao, tanto ao seu mundo, extemo, como intemo (mundo exterior
introjetado). Mas estamos antecipando algo que sera tratado mais adiante. Por
enquanto estamos apenas querendo mostrar que no nosso seculo a bipolaridade

constitui ainda uma preocupacgao essencial.

A psicanalise mostrou também a importancia da "introjecao" na formacgao da
personalidade. A primeira bipolaridade introjetada €, segundo Melanie Klein, a do
seio bom e do seio mau (198). Nos introjeta. mos o mundo externo, colocamo lo
dentro de nds, inclusive com suas contradi¢cdes. Isto nos permite afirmar, "a priori",
que, ja que existemn contradicoes, bipolaridades. no mundo exterior, estas
bipolaridades devem se refletir fatalmente na nossa vida psiquica e aparecer nos

resultados de investigacdes no terreno da psicologia cientifica propriamente dita.

39. A BIPOLARIDADE EM PSICOLOGIA

Como era de se esperar, as descobertas no terreno da bipolaridade em
psicologia sdo extremamente ricas. Vamos apenas aqui, a titulo de ilustracao, citar

alguns exemplos.

Os psicologos da Gestalt mostraram a existéncia de uma constante relacao,
na percepcao de um objeto entre a "Figura" e o "Fundo". Conforme a concentragao

que damos a nossa percepcao, uma figura pode virar fundo e vice-versa...

Em psicologia topoldgica, Kurt Lewin_(183) e seus seguidores realgaram a
importAncia dos "campos" de forcas, dos, sistemas de tensdo que levam os
individuos a agir. Este campo de forgas implica no minimo duas forgas Um nivel de
aspiracao, por exemplo, se caracteriza pelo descompasso existente entre o que uma
pessoa € e o0 que ele deseja ser entre o objetivo que ela pretende alcangar e o lugar
em que ela se encontra. Zeigarnik, em relagao a este ultimo aspecto, mostrou que
uma pessoa age em virtude de uma tensao criada pela presenca de um objetivo a
alcancar. A tensao se toma nula quando o objetivo foi alcancado. Galeno P.
Alvarenga confirmou tais pesquisas no Brasil, através de situacdes de "Tarefas

Interrompidas” (184).

A psioologia da decisao também colocou em relevo o estado de tensao
criado entre duas ou varias alternativas, assim com a influéncia do sucesso e do
fracasso, outra bipolaridade, nas decisdes (185). Outras bipolaridades ainda intervém

nas decisdes, como por exemplo: caminhos tradicionais, caminhos modernos, ou



decisdes programadas e decisdes ndo programadas _(186). Ainda neste terreno da
decisao, Festinger colocou em destaque a tensao criada pela” dissonancia

cognitiva", isto &, pela existéncia de aspectos positivos da alternativa rejeitada (187).

Em psicologia social, no estudo dos pequenos grupos e da interagcao
humana em geral, R. F. Bales conseguiu elaborar engenhoso sistema de
classificacao do comportamento dos individuos em grupo. Neste sisterma ele
distingue reagdes emocionais positivas e reagdes emocionais negativas, como por

exemplo: solidariedade antagonismo, tensao relax, aprovacao passiva desaprovagao
passiva_(188).

Ainda em psioologia social, o comportamento de lideranca foi objeto de
varios estudos em que a oposicao bipolar individuo grupo tem sido bastante
realcada. Podemos citar, entre outros, os trabalhos de Chrys Argiris sobre o
interesse do homem e da organizagcao, de Mc Gregor sobre a Teoria X e a Teoria
Vede Blake e Mouton, sobre as coordenadas interesse no homem interesse na
producao (190 — 191 — 192).

Em psicologia comportamentalista e reflexologia de Pavlov e Skinner, o
comportamento respondente e eliciado por estimulos positivos e muitas vezes
perturbado por estimulos aversivos. A modelagem do comportamento operante se
faz através de reforgos positivos e negativos, tudo isto, ainda dentro de um binario

estimulo reacao, tomado como ponto de partida metodoldgico_(150).

A bipolaridade masculino feminino tem sido amplamente demonstrada tanto
pelos trabalhos de psicanalistas como Jung (10) no que se refere ao animus e anima
presentes em todo homem e nmulher, em quantidades variaveis ou por
experimentalistas como Terman Miles, que chegaram a construir um teste de
masculinidade-feminilidade e uma escala de medida. A disttribuicdo estatistica deste
"traco" bipolar € gaussiana (193). Esta ainda em discussao a participacao na
fomrmacio dos masculinosfemininos de outro binario: a do organisno
(endocrinologia) e do meio (introjecao da mae e do pai). Como em todo
comportamento humano, é dificil distinguir os fatores fisiogénicos e psicogénicos e

as relagdes entre o ginandromorfismo_(118) e a "ginandrofrenia”.

Em caracterologia e teorias da estrutura da personalidade existem inumeros

"tracos" ou variaveis bipolares. Vamos citar algumas tiradas de um dos estudos mais



exaustivos realizados solre o assunto par Murray (194): Conjuntividade-
Disjuntividade; Exocatexis-Endocatexis; Intracepgao-Extracepcéo; Impulsao-
Deliberagao; Projetividade-Objetividade; Radicalismo -Conservadorismo;

Uniformidade-Mudanca.

Seria necessario um tratado para comentar todas as variaveis bipolares
isoladas pela analise fatorial de psicdlogos, como por exemplo, Cattel, Leary e
outros ainda_(196 —197). A estrutura da personalidade, isolada por Cattell, por
exemplo, € constituida de 16 fatores bipolares, como por exemplo: Confiante-
Acomodado; Dependente-Auto-suficiente; Menor Forca do Ego-Maior Forga do Ego;

Reservado-Expansivo.

Embora a existéncia de contradictes e bipolaridades seja um fato
demonstrado fartamente pela psicologia moderna, temos que reconhecer também
que, em geral, intervém um terceiro elemento. Entre o positivo e 0 negativo se situa
o elemento neutro. Do confronto da tese e da antitese nasce a sintese, como
processo dialético. No modelo psicanalitico o ego regula as forcas do id e do
superego e toma decisdes no "campo de forcas" ou na escolha entre dois
comportamentos opostos. Alem disso existe uma homeostase que regula as

interacdes entre o individuo e o seu meio.

Assim, chegamos ao ternario que sera objeto do proximo capitulo.



CAPITULO 7

O Ternario






40. ANALISE NUMEROLOGICA DA PALAVRA KRVB. SIGNIFICANCIA
ESTATISTICA
Seguindo o "conselho" de S&o Joao, ja citado, quando disse que quem for
inteligente calcule o "numero do animal”, pois € O numero do homem isto &,
seiscentos e sessenta e seis, procuramos calcular o "numero do animal" que nos

preocupa aqui, a esfinge-querubim.

A afirmacdo de Sao Joao indica claramente a intencao, nessa época, de

simbolizar os animais por numeros. Resta saber como isto se fazia.

Encontramos a provavel explicagao tanto na cabala, como nos tratados de
"numerologia" (207). Ai encontramos, em primeiro lugar, uma descricao de certas
propriedades das letras hebraicas que, como significante fonético, tem varios
significados, entre outros um numeérico. Assim, podemos facilmente transformar a

palavra hebraica Kerub em numero.

K= 11
= 20

V= 6

B=

Total: 39

Se examinarmos mais de perto este total, verificaremos que ele é composto
de trés, e de trés vezes trés. Isto sera intencional? Tirando o homem, s&o trés os
animais que, conforme veremos adiante, se desdobram em trés partes cada um, o

que da o numero de nove.

Cada parte do candelabro de sete velas € composto de trés ramos no qual
Deus mandou Moisés colocar trés prateleiras em forma de améndoas, o que da nove

prateleiras de cada lado.

Mas isto seria uma maneira ocidental de analisar o problema. Na realidade
os cabalistas usavam a chamada adicao e reducao teosofica, que consistem no
seguinte: para cada numero faz-se a soma junto com o numero analisado de todos

0S numeros que o precedem. Por exemplo:
4=1+2+3+4=10

Depois se faz a reducgao, isto €, reduz se o numero composto a um numero



simples, somando os seus elementos. No caso de 10 teremos:
10=1+=1

Fizemos a reducéo teosdfica das quatro letras da palavra Kerub. O resultado

€ surpreendente:

Caph <= 11 = 3
Resch R= 20 = 3
VAU N\NA 6 = I
Beth = 2 = 3

Pela reducao teosofica, todas as quatro letras sdo simbolizadas pelo numero

trés.
Assim o numero da esfinge KRUB seria 3333.

Asoma trinta e nove, obtida mais acima, nos indicaria que temos um ser
composto de trés partes (o primeiro 3). Cada uma das suas partes € composta

também de trés partes (trés vezes trés da 9). Temos por conseguinte, quatro trés.
A reducéo teoséfica nos da a mesma idéia, de quatro ternarios.

E extremamente dificil a correspondé@ncia numero légica das letras de KRUB
ser devida ao acaso, isto porque das vinte e duas letras-numeros do alfabeto
hebraico, transformadas em numeros reduzidos, sé existem cinco letras
correspondentes ao numero trés. Dessas cinco, quatro foram escolhidas. Ha uma

manifesta intencionalidade, pois a probabilidade do acaso € de 0,012.

Esta intencionalidade vem a favor da tese segundo a qual os querubins sdo
representativos de uma estrutura de quatro elementos ternarios ou de um elemento

ternario subdividido em trés ternarios.

Como se trata também de um quaternario, numero preferido segundo Papus,
por Pitagoras, encontramo nos também diante de uma estrutura unitaria, ja que,
como vimos ha pouco, a reducao teoséfica do numero quatro da o numero Um. Isto
e, 0 quarto elemento Beth, como ja o mostramos, simboliza provavelmente a volta a

unidade.

Assim, do ponto de vista numerologico, a mensagem deixada com muita
probabilidade pelos autores dos querubins € a de uma estrutura constituindo uma
unidade composta de trés animais, cada um composto de trés elementos. A



totalidade seria o homem.

No Sepher-Hazohar da cabala encontramos mencio de um nome,

"Schinan", que sintetiza os animais. Eis o texto:

"A palavra Schinan & formada pelas iniciais das palavras" Schor” (b ),
"Nesher" (aguia), "Ariyé" (ledo) e "Adam" (homem)"_(313, 316).

Além do nome Schinan a proépria letra Schin, que € composta de trés lod,
também representa os trés animais, dentro do nome de Mosche (Moisés). Eis o que

fala o Zohar:

"A letra Schin do nome de Moisés € o emblema dos trés ramos principais
cuja escritura diz: "Todos os quatro a direita tinham uma face de homem". Ora, pode
se ver que, além da figura de homem, ha no Carro de Deus trés outras figuras: o
ledo, o boi e a aguia. As letras Mem e He do nome de Moisés designam o homem,
quarta figura do carro"_(314).

Descobrimos alguns fatos que vém reforgar a idéia de intencionalidade da
escolha de quatro ternarios para compor a palavra KRUB. Enquanto os querubins
foram colocados no centro do tabernaculo, as doze tnbos de Israel foram colocadas
em quatro grupos de trés (4 vezes 3) num dispositivo em quadrado, por ordem de
Deus. Segundo um Targum do pseudo Jonathan, os emblemas destes quatro
agrupamentos eram exatamente os do tetramorfo. Combinando a sua posi¢éo nos
pontos cardeais, a sua ordem de marcha e as letras do nome de Deus, JHVH que

Ihe corresponderia, temos o0 seguinte conjunto (295 296):

Tetramorfo Tribos Posicao OQcbanceE Letra do
Marcha Nome de
Deus
Ledo Juda Oriente Primeiros Hei
Issacar
Zabulon
Homem R_ube~n Sul Segundos lod
Simeéo
Gad
Touro Efra|m’ Ocidente Terceiros Vau
Manassés
Benjamim
‘. Dan .
Aguia Norte Quartos Hei
Aser
Neftali

Como se vé, a disposicao das tribos em torno do santuario reproduz uma



ordem cdsmica dividida em quatro temarios. Sao também quatro temarios os
resultados da reducao teosofica das letras dos querubins. Nao €, por conseguinte,
exagerado afimmar que os querubins resumem, na sua estrutura, além do

microcosmo, também o macrocosmo.

Os especialistas em estrutura arquiteténica de santuarios sdo unanimes em
reconhecera intengao de figurar nestes (quatro pontos cardeais, sinais do zodiaco,
relégios solares, direcao em relagido ao sol), a concepgao que os seus construtores
i nham do macrocosmos. Isto também se deu para o tabernaculo e a disposicao do
povo de Israel, como parte integrante de um grande santuario ambulante no deserto
(295).

No Sepher-Hazohar da cabala, encontramos também a idéia de que os

animais representavam as doze tribos de Israel:

"E a bandeira de Schiloh (Moisés) trara um ledo a direita, um touro a
esquerda, uma aguia no meio e um homem por cima. Ha quatro faces a cada figura,

0 que da doze, correspondendo as doze tribos" _(Fig. 13 e ref. 315).

A reducao teosoéfica dos trés seis de Sao Joao, que disse que € um "numero

de homem", é de 333, pois cada 6 corresponde a 3.

41. O TERNARIO NAS RELIGIOES DO MUNDO

Acabamos de constatar, no capitulo precedente, que, na realidade, nao
existem esfinges binarias, feitas apenas de duas partes. Hasempre trés partes: uma
bipolaridade equilibrada, harmonizada por um terceiro elemento ou uma terceira

forca, que tende a fazer voltar o Ser a sua unidade.

Antes de comecar a escrever este livro, passamos alguns anos acumulando
dados bibliograficos. Ora. € justamente sobre o temaro que encontramos,
estatisticamente falando, o. maior numero de elementos. Este nimero é tdo grande
e abrange tantaS disciplinas filosoéficas e cientificas que ariscamos nos perder,

sobretudo no que se refere a estabelecer relagées racionais entre os ternarios.

Descobrimos, aos poucos, que a esfinge nos tinha colocado no caminho do
estudo de leis muito gerais da estrutura dos universos, do atomo, da célula, dos
genes, do homem e dos planetas, e que uma vez que se sai da Unidade Absoluta,

passando pelo ilusorio binario, € justamente o ternario que permitiu aos antigos uma



abordagem explicativa genérica e unitaria dos fenémenos da vida.

E de novo, a arvore da vida, cujo sentido foi conservado pelos sabios judeus
até os nossos dias no sistema sefirdtico, Nnos permitiu reagrupar os elementos

esparsos das nossas pesquisas, num modelo unico.

Assim, os dois querubins esfinges do Génesis, guardando a arvore da vida,
conseguiram, NO NOSSO caso, preencher a sua finalidade: foram os guardidos
porteiros que nos levaram a conhecer algo da arvore da vida sefirética. E este algo

que procuramos transmitir ao leitor.

Para isto vamos voltar a descricao da arvore sefirética. Conforme o leitor
deve se lembrar, ha dez sefiroth's distribuidos em trés ternarios da forma ja descrita
mais acima. A primeira safira (Alef, numero 1) € chamada a coroa que criou os
outros sefiroth's. Ela encabega, além do conjunto todo, também o primeiro ternario.
Este primeiro temario comesponde ao mundo da criacao. O segundo temario
coresponde ao mundo da formacio e o terceiro temario constitui o mundo do
termino, que € o nosso Mundo Mmaternial, sendo que o conjunto € o mundo da

emanacao do Ein Soph ou ou Infinito ou Aziluth (105).

Cada um dos elementos componentes destes mundos também se subdivide

em dez sefiroth's e trés ternarios, e assim por diante.

”

E por conseguinte evidentemente que cada um dos sefiroth's assuma um

significado diferente segundo o plano encarado.

O ternario no mundo da criagao € encontrado em todas as grandes religides
e mitologias, seja no plano esotérico, como € o caso do judaismo, seja no plano

exotérico. Eis alguns dos ternarios que encontramos.

Egito Bramanismo Taoismo Budismo Judaismo
(Tri Kaya)
Osiris-Isis Brama Tao Dharma-Kaya Kether
Horus Vishnou Yin Sombogha-Kaya Chochmah
Ammon Phta Silva Yan Nirmana-Kaya Binah
Catolicismo Escandinavia (104) Gregos. Romanos
Pai Thor Jupiter
Filho Odin Juno
Espirito Santo Freyr Vulcao

Também os trés mundos ou planos encontramo-los em varias religidées ou

mitologias. Eis alguns exemplos:



Judaismo Budismo Escandinavia Catolicismo

(104)
Beria Brama loka Asgard Espirito de Deus
Vesira Deva loka Utgard Alma (ou vida) de
Deus
Assiya Manoespe loka Mitgard Corpo de Deus

42. A ESTRUTURA TERNARIA DO HOMEM E A ESFINGE

O Sepher-Hazohar da cabala insiste muito sobre a estrutura ternaria no

homem. Eis um dos textos que encontramos:

"O membro superior direito € composto de trés articulacdes, assim como o
membro do lado esquerdo. As trés articulagctes direitas comespondem aos
patriarcas; mas, objetar-se-a, nao sera as trés cavidades do cérebro que
correspondem os patriarcas? Com efeito, este numero trés se encontra em todas as

partes do corpo..." (311).

Vamos seguir a orientagao de Salomon Ibn Gabirol, dentro da metodologia
que tracamos No inicio desta obra, isto €, vamos tentar percorrer os mesmos
caminhos e meandros do pensamento antigo, usando a sua propria espécie de

abordagem.

Como o leitor deve se lembrar, o autor recomenda analisar o microcosmo,
isto €, o homem, para se ter posteriormente uma idéia do funcionamento do
macrocosmo. Reproduzimos aqui uma reconstituigio feita por Papus (107 — 178 —
227).

Comecamos pela célula. A célula possui trés partes distintas:

nucleo
protoplasma
A membrana

Em outras palavras, uma célula € uma unidade que se divide em ternario:

O nucleo ou elemento central
O protoplasma ou elemento intermediario
A membrana que limita o corpo da célula

Vejamos agora o embrido humano. Também ele é dividido em trés partes:

— O ectoderma



- O mesoderma
- O endodermma
Sabemos que cada um destes elementos da nascimento a varios 6rgaos que
permitirdo a instalacao de fungdes, por exemplo:
O ectoderma dara o sistema nervoso (cérebro, nervos, fluido nervoso)

O mesoderma dara o sistema circulatorio (coragio, vasos, sangue)

O endoderma desenvolvera o sistema digestivo (estdmago, intestino,
i nfa).

Conforme se vé, cada um dos sistemas € composto também de trés

elementos.

O que observamos € um constante desdobramento em trés partes

chamados mundos na cabala:

- mMundo superior
- mundo mediano
- mundo inferior

Cada mundo, por sua vez, se desdobra em trés mundos de tal forma que um
dos "mundos” seja a localizagdo do mundo que se desdobre, e os dois outros o
reflexo dos dois outros mundos, o que podemos representar do seguinte modo,

tomando como exemplo o0 mundo mediano:

reflexo do mundo superior
Mundo mediano localizacao do mundo mediano
Lreflexo do mundo inferior

A interligacao destes mundos obedeceria ao principio ja exposto
anteriormente e resumido na_Fig. 41.

Vamos tomar como exemplo de desdobramento os trés grandes "mundos”

do homem:
Mundo superior - O sistema nervoso (cabeca)
Mundo mediano - O sistema sanguineo (t6rax)
Mundo inferior - O sistema digestivo (abdémen)

O sistema nervoso esta localizado na cabeca, mas tem as suas ramificacoes
e reflexos no térax e no abdémen, onde se distribui o fluido nervoso através dos

nervos.

O sistema sanguineo, localizado no térax, esta presente através dos vasos e



distribuindo o sangue na cabeca e no abdémen.

O sistema digestivo, localizado no abddémen através dos vasos linfaticos;

alimenta o organismo inteiro.

Voltando agora a esfinge, ja estamos percebendo que os trés animais — o
boi, o ledo e a aguia, cujo simbolo ja analisamos, correspondem aos nossos trés

"mundos” fisicos, integrantes do nosso corpo.

O boi corresponde ao nosso sistema digestivo, localizado no abddmen.
O ledo, ao nosso sistema circulatorio, localizado no térax.
A aguia simboliza 0 nosso sistema nervoso.

Com as ressalvas do principio de inter relacionamento e interigacio ja
descrito_(Fig. 41) e da existéncia de varios planos de desdobramento dos ternarios,
tentamos dar, num quadro sindtico (Quadro Il), correspondéncias entre diferentes

aspectos anatémicos e fisioldégicos do homem.
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Quadro IV

HOMEM. ANATOMIA E FISIOLOGIA

(Segundo Papus)




O exame do quadro nos permite observacdes bastante interessantes, por
exemplo, a hierarquia dos 6rgaos da cabeca corresponde exatamente a hierarquia
das trés grandes partes do corpo: a boca esta ligada ao estdmago (boi); o nariz esta
igado ao térax (ledo), enfim, os olhos e os ouvidos estdo em comunicagédo com o

cérebro (aguia).

Os trés grandes membros tém, cada um, uma fungao principal ligada ao
nivel em que se encontra colocado: o maxilar permite a linguagem oral (aguia); os
bragos sao os 6rgaos a expressao e sentimentos e as pernas sustentam o nosso

corpo.

Os olhos, embora sejam oOrgaos sensoriais, também s&o orgaos de
expressao. Podem expressar atengao intelectual (aguia), emogdes (ledo), ou

desejos (boi).

O nariz € Argao respiratdrio (leao) mas ao mesmo tempo tem funcao

sensorial do olfato (aguia) que nos abre o apetite (boi).

A boca é 6rgao de absorgdo alimentar (boi), mas permite também respirar

(ledo) ou expressar o pensamento (aguia).

Ha uma tradigcao oriental que compara o organismo humano a um veiculo,
ou melhor, uma carruagem. A carruagem & movida por um cavalo dirigido por um

cocheiro. Sao os trés elementos que permitem a carruagem funcionar.

O cocheiro é o principio diretor deste conjunto. E ele quem manda e

governa. E a cabeca.
O veiculo é o principio movimentado, e o que suporta a carga. E o corpo.

O cavalo é o principio motor. E o intermediario entre o cocheiro e o carro.
E a vida E o elo entre a matéria e a vontade. (E o coracdo da

carruagem) (107).
O cocheiro é a aguia, o cavalo € o ledo e a carruagem corresponde ao boi.

Voltamos agora alguns instantes ao que dissemos a respeito do binario:
ativo passivo ou positivo negativo. Havia necessidade de uma forgca equilibrante ou
de um intermediario entre os dois. No caso do exemplo acima, o cocheiro é a forca
ativa, o carro a forga passiva e o cavalo, a vida e o principio intermediario

equilibrador.



Podemos agora, segundo Papus, aplicar este principio nos trés ternarios da
arvore sefirdtica, conforme o_Quadro V (108).

Quadro V
Cérebro
/\\
3) AGUIA e N\
(Cabeca) / / \\\
/// '\\\
/ AN
S/ N\
Nervos Fluido Nervoso
2) LEAO y Sanei .
(T(’)rax) asos »vanguineos \ /, sangue
N /
AN o,
\ /
\ /
/
///
Coracdo
1) BOI Intest inos \\ // Linfa
(Ventre) < Vs
\ 5
\.\\\ / ’/ Vs
\ /
N o
N
Estomago

No_Quadro V, o triangulo de cima representa a cabecga (aguia), onde esta a
vontade, o terceiro representa o ventre (boi) e o segundo, o térax (ledo) que contém
O coragao, orgao essencial a vida do organismo e intermediario entre os dois outros

tridangulos.

Em cima o principio positivo, embaixo o principio negativo, no meio o

principio equilibrador ou intermediario.

Em cada um dos tridngulos temos os mesmos principios, desta vez
orientados da seguinte forma: a direita, os principios ativos, que sao os fluidos; a

esquerda os principios passivos, que sao os 6rgaos condutores; no meio, os 0rgaos



de mando, como forgas propulsoras. O cérebro mandando o influxo nervoso através
dos nervos. O coracao distribuindo o sangue através dos vasos e o estbmago

distribuindo o alimento para o intestino, cujas células o transforma em linfa.

Na coluna central esta o érgdo de mando, a direita os elementos da vida e a
esquerda os veiculos do corpo. Em simbologia da esfinge, temos no centro os

elementos representativos da aguia, a direita os do ledo e a esquerda os do boi.

Podemos fazer o mesmo para as grandes fungdes organicas ou psiquicas,

como por exemplo no_Quadro VI, inspirado em Papus (108).

Quadro VI

Inteugencia

3) AGUIA

Cérebro - R Vida psiquica

Coracao Y /" Vida organica

/
N\, /
N/

Sentimento

1) BOI Estémago < % Vida Celular

N\ /
N

Intestinos
Reflexo

1 2

E realmente impressionante constatar o paralelismo existente entre o
si mbolismo da esfinge, a sua estruturacao e a estrutura da arvore sefirética. Agora
compreendemos cada vez melhor por que esta insisténcia em colocar juntos os

querubins e as "arvores da vida".



Temos, nos textos sagrados, provas da existéncia, na época das esfinges,
de ternarios psicossomaticos. Vamos expor alguns a seguir, a fim de mostrar que os

escultores das esfinges ou 0s seus construtores tinham onde se inspirar.

Eis, por exemplo, o que fala o Bhagavad-Gita. Krishna explica a Arjuna os
Trés Gunas ou qualidades da matéria: "A matéria tem trés qualidades, principios ou
Gunas, que se chamam: Satwa ou Harmonia, Rajas ou Movimento e Tamas ou
Inércia... Satwa (Hamonia)... vincula a alma pelo amor ao conhecimento e
Harmonia... Rajas, a Emogao, € a natureza passional... Tamas, a Inércia vincula a

alma pelos lagos da negligéncia, apatia e preguica” (109).

Na cabala temos também trés partes no homem:

Neschamah Rouach
(vontade) (vida)
(NOUS) (EPITVMIA)

Nephesch
(corpo)
(PSYCHE)
Estas trés partes correspondem as "almas" de Platao, que também
constituem um ternario, ou aos corpos mental, astral e fisico da teosofia ou ainda

aos corpos espiritual, natural e carnal dos cristdos.

Existe uma gravura medieval_(Eig. 40), que mostra a arvore sefirética da

cabala aplicada ao homem, com os seus trés ternarios.

Convém lembrar, "en passant”, que foi Moisés que introduziu esta divisao
temaria nos seus livros ou Sepher e que foi o mesmo Moisés que colocou os

querubins na Arca da Alianca.

Na filosofia ioga encontramos tambeém trés grandes manifestagbes no

homem:

— China ou substancia mental
— Prana ou energia
— Akasa ou matéria

Cabe ao ego consciente ou atman conhecer, dominar e guiar estas trés
instancias psiquicas. A Raja-Yoga, por exemplo, cuida do dominio sobre a mente,

enquanto a Hatha Yoga cuida do dominio sobre o corpo.



Interessante é que, como na cabala, na ioga o binario vem associado ao
ternario da seguinte forma: a matéria em relagdo a energia € negativa, isto é, a
energia é positiva em relagdo a matéria. Mas a mesma energia (Prana) é negativa

em relagao a substancia mental (Chitta) (117).

Como se V€, o ternario faz parte efetivamente de toda tradicdo oriental, no

que se refere a constituicdo psicossomatica do homem.

43. O TERNARIO E OS DADOS DA CIENCIA PSICOSSOMATICA
MODERNA
Mais impressionante ainda é que a Ciéncia Moderna vem ao encontro do
ternario, seja na Embriologia, na Biotipologia, na Caraterologia ou na Sintomatologia
Psiquiatrica. Muitos estudos seriam necessarios para estabelecer exatamente até
que ponto se justificam paralelos entre os temarios esotéricos e os temarios

cientificos. Fato é que dos dois lados temos ternarios, conforme o mostra o_Quadro
VII.

Quadro VII
BIOTIPOLOGIA TEMPERAMENTO E CARATER
E SHELDON E STEVENS
KRETSCHMER
Bidtipo Temperamento Bidtpo Temperamento
ESQUIZOTIMICO

LEPTOSSOMICO

ATLETICO

EPILEPTOIDE

MESOMORFICO

PICNICO

CICLOTIMICO

ENDOMORFICO

SOMATOTONICO

VISCEROTONICO

Antes destes dois autores existiam tipologias binarias e quaternarias, além
de uma maiornia de temarias (118). De trinta tipologias recenseadas, vinte sao

ternarias.

As pesquisas de Kretschmer, e sobretudo de Sheldon e Stevens, constituem

até hoje os modelos mais usados no psicodiagndstico psiquiatrico e psicoldgico.

Os ultimos autores, apds examinar € medir por meio de um sistema

fotografico bastante objetivo e de questionarios e entrevistas quatro mil individuos,



conseguiram colocar em evidéncia os seguintes fatos: (119)

1) Os trés tipos fisicos e temperamentais tém uma distribuicido estatistica
que evidencia que os tipos puros sdo extremos e raros, enquanto a maioria dos
individuos se agrupam em torno de uma média (Distribuicdo de Gauss). (Cada um

dos trés tipos € medido numa escala de 1 a 7).

2) Entre os trés tipos fisicos o calculo das intercorrelagcdes mostra que ha
uma nitida tendéncia a que os tipos se excluam um ao outro (correlagdes negativas

e altas).

3) As pesquisas de Sheldon e Stevens colocaram também em vidéncia uma

alta correlagao entre o bittipo e o tipo temperamental.

E neste terceiro ponto que muitas discussdes ainda estdo em urso, mais
especialmente diante de objecbes metodoldgicas de amostragem ou tedricas de

natureza psicossocioldgicas.

De qualquer forma, mesmo na nossa época, as grandes divisdes da esfinge

estao ainda presentes na nossa biotipologia e caracterologia.

O proprio sistema nervoso esta dividido em trés grandes partes interligadas
e integradas, que correspondem, a grosso modo, as trés grandes funcbes

simbolizadas pelos trés animais da esfinge:

A cortica cerebral onde se localizam as grandes fungdes mentais;
Chipotalamo. Os nucleos subcorticais sdo a sede das reacoes
emocionais.

A medula, onde se localiza a atividade reflexa.

Até pouco tempo se desconhecia a organizacao estrutural da cortica
cerebral. As idéias de Gall do século XIX sobre localizacoes cerebrais
correspondendo as chamadas faculdades mentais, foram progressivamente
destruidas pelos trabalhos dos neurofisiologistas que ressaltaram a existéncia de um
sistema funcional integrado, embora reconhecendo a existéncia de "zonas" com
funcbdes especificas. Encontra-se um paralelo nas descobertas dos psicologos da
" Gestalt" sobre as relagdes "Figura-Fundo" e da Psicologia Topoldgica sobre a teoria
do campo, que se insere dentro do movimento desencadeado pela teoria da
relatividade de Einstein na Fisica. A tese das "localizacoes cranianas" e das

"faculdades mentais" pereceu, embora encontremos ainda muitos rastros dela na



i nguagem comum ou mesmo em tratados de psicologia educacional ou de filosofia.

Num recente simpdsio sobre pesquisa cerebral e comportamento humano,
realizado pela UNESCO, o psicdfisiologista russo Luria_(172) procurou fazer uma
sintese dos trabalhos realizados no campo da cortica cerebral. Afimna ele que
atualmente o problema ja nao € mais de procurar localizar as fungdes complexas da
mente. Na realidade, processos como a percepg¢ao, a acao voluntaria, a memoaria
ativa e o pensamento abstrato sdo "sistemas funcionais" extremamente complicados,
de origem social, indiretos na sua estrutura e conscientemente auto regulados na
sua funcdo. Para os psicofisiologistas e neuro-fisidlogos, os objetivos mudaram.
Trata-se de responder a uma outra pergunta: Como € que estes sistemas funcionais
sao realizados por constelagdes dinamicas de zonas cerebrais, e como € que cada

zona contribui na realizagcao de todo sistema funcional?

Luria mostra, entdo, que atualmente se aceita como fato demonstrado que o
cérebro, como sistema auto regulado, consiste em ultima instancia de trés unidades

funcionais basicas, ou "blocos"

Um primeiro bloco, fornecedor geral de energia, € o bloco de homeostase e

vigilancia. Este bloco lida com a parte interna do organismo.

— Um segundo bloco que Luria chama de input, codificacido e conservagao
da informacao recebida do mundo externo. Recebe as informacdes do
mundo extemo, analisa as e faz a sua codificacdo. E composto de
neurones com especializacdes diversas: figuras geomeétricas, cores etc.
Estes neurones sao constituintes das zonas primarias ou extrinsecas, ou
sensoriais. Outra zona, dentro deste bloco, exerce uma funcao de

integracdo destas informac6es parceladas.

— O terceiro bloco, situado na parte anterior do cérebro, e mais
particularmente no lobo frontal, preenche o papel de auto regulagdo do
organismo. E o aparelho que cuida da programacéo, da regulacio e do

controle do comportamento humano.

E interessante notar o "logotipo"_(Fig. 42) adotado pela revista da UNESCO
que publicou o trabalho de Luria em 1970, na sua capa. E uma estrutura ternaria que
lembra a estrutura sefirética (Fig. 41).

No plano das operacdes intelectuais, que sao o proprio da cortica cerebral,



Piaget procura fazer uma analise comparativa entre as primeiras operagdes das
quais se serve a crianga e que derivam diretamente "das coordenagdes gerais das

suas agdes sobre os objetos".

S3ao trés grandes categorias. Segundo a reversibilidade, pode se proceder

por:

— Inverséo (Estruturas de classificacido e de numeros)

— Reciprocidade (Seriagdes. correspondéncias seriais etc.)

— Proximidade, continuidade e fronteiras

Mostra Piaget que estas estruturas elementares na crianga rrespondem as
"estruturas maes", denominadas assim pelo grupo de matematicos Burbaki por
serem as estruturas iredutiveis ,entre si e fontes de todas as outras. Estas
estruturas-maes sao em numero de trés. Este numero trés foi obtido, diz Piaget, por

uma analise regressiva e nao por uma construcao aprioristica.

E interessante notar o termo de "estrutura mae" adotado pelos Burbaki's e
que se assemelha estranhamente com os termos de "trés letras-maes" usado no

Sepher Yetzirah da cabala hebraica.
Estas estruturas sdo as seguintes:

As estruturas algébricas, caracterizadas pela presenga de operagdes
diretas e inversas, no sentido de uma reversibilidade por negagao. A sua
operacgao reversivel é a inversao.

As estruturas de ordem, que se aplicam também a um numero grande de
casos, como, por exemplo, conjunto das partes ou 0 grupo e os seus
subgrupos. A sua forma de reversibilidade é a reciprocidade.

As estruturas topo légicas, que correspondem a nogdes de proximidade,
continuidade e fronteiras ja assinaladas como terceiras categorias de
operacgdes elementares notadas por Piaget nas criangas.

Assim, os trabalhos mais recentes sobre estruturas I6gico matematicas,
comparados com o realizado sobre estruturas de operagdes logicas elementares,

pemitiram identificar uma identidade entre os dois tipos de estruturas, ambas
ternarias (173).

44. DOATOMO AO COSMO

Voltando agora a nossa metodologia de investigacao do microcosmo,

visando compreender melhor o macrocosmo, achamos interessante tentar uma



pesquisa de ternarios no macrocosmo ou no mundo dos atomos em funcdo do que a

ciéncia moderna nos ensina.
Comecemos pelo atomo. Ele se compde de trés elementos:

- Préton (Positivo)
- Néutron (Neutro)
- Eléctron (Negativo)

A energa contida no atomo fai liberada gracas a aplicacdo da famosa

féormula de Einstein: E: mc2
A energia é funcao da massa e da velocidade da luz. Em outras palavras, é

funcao da matéria (massa), do espaco e do tempo (velocidade: espaco percorrido

em determinado tempo).

Assim, a energa pode ser subdividida da seguinte fooma, como sendo

funcao de:

- Matéria
- Espaco
- Tempo

Cada um desses elementos pode ser, por sua vez, dividido tradicionalmente

em trés partes. Vejamos:
O tempo tem trés dimensées:

- Passado
- Presente
- Fuluro

O Espaco tem trés dimensoes:

- Comprimento
- Largura
- Altura

A matéria se classifica em trés elementos:
- Solidos

- Liquidos

- CGases

E a luz que foi utilizada na férmula de Einstein para medir a velocidade.

Ora, a luz, pela analise espectografica, se decompde em trés cores

primarias:



Vermelho

Sintese Aditiva Azul
(Branco)
- Verde
- Magenta
Sintese Subtrativa  Amarelo
(Preto)
- Cyan

E se procurarmos o sistema do universo, também encontrarmos trés tipos de
astros:
— Estrelas (Sais)

— Satélites
— Planetas

Também na Terra sao trés os reinos:

— Reino Mineral
— Reino Vegetal
— Reino Animal

Assim, se levarmos em conta apenas a estrutura ternaria, somos forcados a
constatar que efetivamente a estrutura ternaria que encontramos no homem existe
também no atomo, na Terra e no universo, pelo menos tal como o conhecemos

atualmente.

45. MENSAGEM DOS ANTIGOS

E, por conseguinte, compreensivel que os antigos tenham também dividido o
Absoluto ou Deus num ternario, ou trindade, a ndo ser que os deuses astronautas
tenham instruido populagcdes da Terra (é a tese Pauwels, Bergier e Von Daniken)
(120 -121).

Explica-se, agora, a insisténcia em deixar consignado, sob todas as formas
possiveis, a existéncia da estrutura ternaria. Tudo se passa como se ja tivessem
existido civilizagbes possuidoras de conhecimehtos cientificos a respeito da estrutura
do cosmo, e que estas civilizagbes ou grupos remanescentes, conscientes do seu
proximo aniquilamento por explosées (atbmicas?), terremotos, guerras de
exterminio, dilivios, maremotos, tivessem tido a preocupagao de deixar gravado na
pedra, ou condicionado pequenos grupos a conservar o essencial desses

conhecimentos.



O que fariam, por exemplo, os nossos cientistas nucleares ou 0os nossos
astronomos, se soubessem que os seus livros iam ser destruidos e que inam
sobreviver junto de algumas tribos de indios do Amazonas? Como deixar entre os

indios do Amazonas o essencial dos seus conhecimentos?

A solucao que parecem ter enconfrado os sabios da antiguidade foi deixar
consignada a estrutura ternaria, ndo somente na pedra, mas também nos ritos, nas
preces, nas lendas, nos objetos de uso ritual ou mesmo caseiro e nos textos
sagrados, na esperanca de que estes chegassem, intactos, além dos textos

sagrados.

Comentando uma plaqueta assiria, conservada no British Museum,
representando a arvore da vida guardada por duas esfinges carregando dois outros
seres alados e o disco solar com um ser, comenta Erich Von Daniken o seguinte: O
objeto central € interpretado como uma "arvore sagrada", Mas poderia ser
igualmente identificado como representacdo simbdlica de uma "estrutura atbmica"
(122). O leitor ja deve ter concluido que ndo ha nenhuma oposicao entre arvore
sagrada e estrutura atdmica, ja que a arvore sagrada € uma mensagem cabalistica
da estrutura coésmica, e isto intencionalmente, como o mostra fartamente o presente

i vro.
Mensagens sobre estrutura ternaria s&o encontradas, entre outros:

No sinal da cruz dos cristaos, na saudacao dos maometanos, na estrela de
Davi (os dois primeiros tridangulos da arvore sefirética, entrelagados), na cruz de
Cristo, na cruz anseatica dos egipcios, a torre de trés andares da Inanda, os
triangulos das piramides, os trés pontos na assinatura dos macons e seu avental
triangular egipcio, o triplice centro do Egito, as trés letras-maes dos sefiroth's (Alef
Mem Schin), as trés letras da palavra sagrada hindu (Aum), os trés elementos do
Ha-D6 chinés .os triangulos do I-King, as trés letras do nome de Jehovah (lod, Hei,
Vau), sem contar os inumeros escritos ja citados dos Vedas, Bhagavad Gita. Lao

Tsé, da Biblia, da cabala e das tradi¢cdes esotéricas.

Os simbolos animais aparecem agora como uma das maneiras de deixar
consignada a mensagem do ternario: as esfinges de trés elementos, que incluem o
homem, simbolizam o homem como elemento equilibrante, como principio vital ou

diretor entre a mente (aguia) ou energia espiritual (serpente) de um um lado, e o



corpo material (ledo ou boi), ou os instintos animais.

Quando ha trés animais, principalmente o boi, o ledo e a aguia, estes trés
animais simbolizam os trés planos acima descritos como modelo psicossomatico do
homem. Ha provas bastantes de que esta hierarquia € intencional. Por exemplo, a
ordem em que estio colocados os animais representando os Apdstolos de Cristo
segue a hierarquia adotada no uso do espaco pelos monges construtores das igrejas
e que corresponde, alias, a hierarquia do espaco nos sefiroth's. Em cima e a direita
sdo os elementos positivos; em baixo e a esquerda, os elementos negativos. A
ordem de apresentagao ou de leitura sera sucessivamente: (123)

- Em cima a direita (0 homem)

Em cima a esquerda (a aguia)

- Em baixo a direita (o leao)
Em baixo a esquerda (o boi)

A mesma hierarquia encontramos na indumentaria dos faraés:

- O Uraeus frontal

- A juba do ledo

- A cauda de touro enrolada nas costas da cintura.

E a hierarquia que encontramos também na maioria das esfinges. A
presenca do homem, nas esfinges com trés animais, merece um estudo especial,
pois se trata do quarto elemento, formando o quaternario. E o que sera objeto do

proximo capitulo.



CAPITULO 8

O Homem e sua Evolugao



46. O QUARTO ELEMENTO DA ESFINGE E O TARO DOS CIGANOS

A figura que domina os trés animais nas esfinges de quatro partes € o
homem. Esta hierarquia foi colocada em evidéncia no fim do ultimo capitulo, quando
falamos da ordem adotada na colocacido dos animais simbolizando os quatro

evangelistas.

Mas existem outras provas desta ordem hierarquica. Uma delas € o
aparecimento dos quatro elementos da esfinge no taré dos ciganos. Segundo a
tradicdo esotérica, os ciganos, provindos da india de onde teriam sido expulsos,
passaram pelo Egito e foram iniciados pelos sacerdotes, os quais Ihes deixaram o
jogo do tar®, o qual contém a mesma tradicao da cabala (124 - 125). Vinte e dois
"arcanos" maiores do tard correspondem as vinte e duas letras hebraicas, ao mesmo

titulo que os vinte e dois canais dos dez sefiroth's.

No taré os quatro elementos separados da esfinge aparecem nos quatro
cantos do vigésimo segundo arcano, que corresponde justamente a sintese. Uma
mulher nua em volta da qual esta o famoso simbolo da evolucao e da eternidade
(vida morte), isto é, a serpente que morde a cauda. Em volta da serpente estéao os

quatro elementos da esfinge (Fig. 11).

Como ja o mostramos anteriormente, a vigésima segunda letra hebraica € o
"Tau", que tem semelhanga fonética com o "Tao" ou "via", de Lao Tsé (ou Absoluto)
€ na cabala comresponde ao vigesimo segundo "canal" que une a nona sefira

(geracao) com a décima ou lod, que simboliza a volta a unidade_(Fig. 39).

E curioso que a esfinge aparece ainda trés vezes no tard, sempre em cartas

vitais do ponto de vista da numerologia.

A primeira vez a esfinge aparece no arcano menor das moedas na primeira
cada, ao lado do "Pai da Criacao"”, que segura uma moeda com as letras ja
analisadas, lod, Hei_(Fig. 48).

A segunda vez, a esfinge se apresenta sob forma binaria _(Eig. 50), isto &,
duas esfinges guiando um carro quadrado (simbolo quaternario da obra realizada).
Inumeros simbolos lembram o dominio do espirito sobre a mateéria: o cetro
remontado por um triangulo (simbolo do espirito), por um quadrado (simbolo da

matéria) e por um circulo (simbolo da eternidade). As duas esfinges representam as



forcas ativas e passivas, atreladas ao canmo e dominadas pelo seu condutor. O
conjunto da carta cormresponde a sétima sefira da cabala e significa a vitoria do

espirito sobre a natureza (125) (Fig. 50).

A terceira vez, a esfinge se encontra na carta do arcano maior Dez ou letra
hebraica lod, que, como ja vimos, significa o retorno a unidade (10: 1 + 0) na arvore
sefirética_(Fig. 53 — 54), como ultima. A carta representa, para fins exotéricos, a

famosa "roda da fortuna".

Mas a sua simbologia & bastante significativa: a direita (notem a posicao
cabalistica no espaco), esta o génio do bem, Hermanubis. O génio do bem esta
subindo pela roda (de novo o espacgo cabalistico: direcao para cima...) A esquerda,
se encontra Tifon, o génio do mal, que esta caindo. Em cima da roda, se encontra a
esfinge com uma espada, simbolizando a forca equiilibradora entre as forcas
positivas e negativas, suma o controle das forgas da natureza. Sempre presentes
estdo a estrela de seis pontas e duas cobras. O leitor ja esta familiarizado com estes
dois simbolos. Mas nao é demais lembrar o poder Kundalini e a Kundalini-ioga, que
visa a conseguir o "Samadhi' ou iluminacao atraves da sublimacao da energia
(serpente) em direcao da maior perfeicao espiritual (estrela de seis pontas). Convém
notar que Hermanubis esta segurando um eixo (sistema nervoso), com duas cobras

enroladas (energia) e duas asas em cima (aguia): o Caduceu de Mercurio.

A quarta vez ja foi analisada no inicio deste capitulo e simboliza a evolucao

e volta a unidade.

Sé pela analise da presenca da esfinge no taré dos ciganos, ja podemos
inferir qual a funcéo simbdlica do homem: Ele é a esfinge, isto €, um ser composto
de trés animais simbdlicos, trés forcas da natureza, das quais ele precisa ter
consciéncia e aprender a dominar. Dominar significa sublinhar a energia,
conseguindo neutralizar as forgas positivas e negativas, as da moral e do instinto
que estdo em nds, a aguia em cima e o boi e, ou o Ledo (conforme a esfinge) que
esta ou estao embaixo de nos. Trata-se, em termos dialéticos, de eliminar as nossas

contradi¢des internas, para chegar, cada vez mais, a maior unidade do nosso ser.

Mas ainda ha muito mais elementos demonstrando que a esfinge simboliza,
através do quaternario, a evolugdo consciente do homem. E o que vamos mostrar

agora.



47. A EVOLUCAO CONSCIENTE DO HOMEM

Estamos aqui diante de uma concepcgao estrutural do homem, e ao mesmo
tempo evolutiva. Estrutural, pois pressupde o ponto de vista desenvolvido ha pouco,
que além da mente, da emocgao e do instinto, que seriam os trés inconscientes do
homem, existiria uma funcdo de conhecimento e de controle. Evolutiva, pois esta
consciéncia e este dominio constituem um caminho para chegar a iluminagao ou
Samadhi.

Estas duas idéias de estrutura hierarquizada e de evolugao dentro desta
estrutura, nds as encontramos, nao somente em textos de varios autores esotéricos,

mas ainda em certos ritos.

Por exemplo, o triplice cetro do Egito, que era composto de um chicote, um
bastao e uma vara, representava respectivamente:
Chicote: dominio sobre o corpo (boi)

Bastao: controle sobre os sentimentos (ledo)
Vara: dominio do pensamento (aguia)

O trono simbolizava o dominio da natureza animal no homem_(126).

Ha: num ritual judaico muito antigo, algo de parecido: sao as quatro espécies

vegetais usadas na festa de Sukkoth (127).

Dessenne assinala que no "Texto das Piramides", a esfinge € mencionada
sob 0 nome de Rwty (deus ledo), que era um deus-guardido e associado a Atum ou

Tum, no Livro dos Mortos do Egito.

Ora, este deus guardiao € o que preside as cerimdnias de iniciagcdo. Hassan
(213) encontrou nas suas escavagoes em torno de Giseh inumeras tabuletas com
desenhos de esfinges associadas a orelhas. Esta parece simbolizar a tradicao
iniciatica oral, as quais, como se sabe, consistiam em procurar a "iluminacao' através
de uma evolucao por estagios (Céus, Chakras, Fases) sucessivos, ou
metamorfoses. Nestas metamorfoses o iniciado (ou o morto) assumia o papel de
varios animais deuses, depois de ter rechacado varios monstros. Entre os animais
figuram o ledo, o touro, a serpente e o falcao, além da andorinha e do crocodilo. O
texto de "autodescricio" da esfinge RWTY, que transcrevemos a seguir, é bastante

il ustrativo a este respeito.

"Eu sou o hoje



Eu sou o ontem

Eu sou o0 amanha

Aftravés dos meus numerosos nascimentos

Permanecgo jovem e vigoroso...

Sou o leme do oriente

Senhor das duas faces divinas.

Minha irradiacao ilumina todo ser ressuscitado

O qual no entretanto passa, no Reino dos Mortos,

Por transformacées sucessivas,

Procura o seu caminho penosamente

Através da regiao das trevas...

Grande sera o meu esplendor

No meio desta bela ordem

Deste dia renascendo!

Na verdade, quebrarei a resisténcia destes

Que se unem contra mim e se escondem,

Forjando planos para me rechacar!

Ah! Estes dembnios que rastejam nas suas barrigas!...
Felizes os que no além

Contemplam em paz os seus restos mortais...

Na verdade eu sou o que

Anda emdirecido a plena luz do dia...

Que o Deus poderoso, que anda atras de mim,

Durante o tempo em que me dirijo para o além,

Me mantenha debaixo da sua boa guarda

A fim de que a minha came se torne mais forte e mais sadia,
Que o meu espirito santificado mantenha a guarda por dima
dos meus membros,

Que a minha alma os cubra e os proteja das suas asas... (274)

Se olharmos agora a Figura 24, que representa uma cerimonia funeraria ou
de iniciacao, compreenderemos melhor a funcao da esfinge. Era um deus que
acompanhava o iniciado ou o morto com o qual ao mesmo tempo este se
identificava. Interessante € notar, no texto, o aparecimento bem explicito do ternario:
carne, espirito, alma. Na_figura 24 talvez seja o boi a came, o Leao a alma (com
asas...) e a serpente o espirito que esta deixando o corpo, e esta montando a

guarda "por cima dos seus membros", como diz o texto.

E preciso lembrar que a descricdo de uma cerimdnia de iniciagcio ou
mortuaria € idéntica.

Com efeito a iniciagcao consiste, na realidade, em conseguir uma morte

artificial em que o espirito fosse viajar fora do corpo e o contemplasse. Através dela

se conseguem estados de iluminacao.

Al iniciacao consistia em morrer artificialmente para "renascer” (276).



Mayassis demonstra isto num livro de 700 paginas (299).

Estamos desejosos de que se faga uma analise estruturalista dos textos
principais do livro dos Mortos egipcio, 0 que permitiria talvez jogar mais luz ainda
sobre a funcao da esfinge e, alias, das cerimdnias iniciaticas em geral. S3o trezentas

paginas de texto...
De qualquer forma, encontramos nele a esfinge associada a
Funcao de guardia
Cerimobnia iniciatica
Idéia de dominar monstros para
Chegar a iluminagao apés
Varios estagios de "metamorfose”
A procura de dominio, coes3o e equilibrio entre os elementos
De um ternario da estrutura humana bastante conhecido de todas as
escolas esotéricas (carne, espirito, alma)

De um ternario temporal: passado, presente, futuro, também ja associado
com a esfinge por varios autores.

O texto das piramides, aliado a ilustragcdo n° 24, esta a nos demonstrar, em
resumo, que a esfinge €, ao mesmo tempo, um deus guardido, um simbolo de
estrutura psicossomatica, da estrutura cosmoldgica, e, ainda mais, um simbolo do
caminho do "quarto estagio evolutivo" através do dominio do "monstro animal”,

visando chegar a iluminagao.

Jung (10 - 128) insistiu varias vezes em relacao ao simbolismo de herdis que
matam animais ou monstros. Segundo ele, trata-se de um arquétipo simbolizando a
luta do homem contra a sua libido, contra a sua parte animal. A respeito do material
de fantasias trazido por Miss Miller, que inclui o aparecimento da esfinge do Egito,
analisando o simbolo da esfinge a partir da teogonia grega, Jung lembra o carater
incestuoso da mae da esfinge, Equidna, que era uma mulher formosa em cima e
uma horrenda serpente embaixo. Além disto, a esfinge foi gerada pela unido de sua
mae com o proprio filho desta, Gerion, que foi vencido por Hércules, que também

domou o ledo, de Neméia, outro irméao da esfinge.

O proprio herdi mitolégico Edipo elimina a esfinge apds ter respondido
corretamente ao problema proposto. Todo mundo sabe do complexo incestuoso de
Edipo. Assim, a esfinge representaria também o dominio precoce, isto &, o recalque

das nossas tendéncias incestuosas.

No Oriente Médio temos Dario matando um grifao, isto €, um ledo alado



(129), e Neptune domando um cavalo alado (130). De novo, em os simbolizado o

dominio pelo homem da sua parte instintiva e da sua mente_(Fig. 55).

Gilgameés, um herdi mitoldgico assirio, acompanhado de Enkidou, era
célebre pela sua preocupacao em procurar a imortalidade e penetrar no mundo do
além. Para alcancar a floresta de cedros, teve que matar o monstro Houmbaba (247).
Mais tarde vai procurar a planta da juventude, mas uma serpente o impede. Num
episddio aparece até o "boi celeste” mandado para matar Enkidou por ter

desprezado a deusa do amor.

Ha nesta epopéia de Gilgamés um trecho bastante interessante no que se
refere ao valor simbolégico de "domar o animal" para chegar a um estado extatico:

"Se ndo domarmos Houwawa

O brilho de esplendor desaparecera na confusao

E, desaparecendo o brilho do esplendor, obscurecera
a claridade"._(255).

Estdo aqui bastante claros os simbolos de dominio do corpo animal, do
desprezo do amor fisico. Para encontrar a arvore da vida é preciso "matar o animal".
A ilustracao_(Fig. 36), em anexo, & bastante clara. Alem disto, para chegar a
Il uminagao e alcancar a imortalidade € preciso ainda dominar o poder da serpente

Kundalini.

Mayassis (300) fez uma analise exaustiva do mito de Gilgamés e demonstra

que este era, na realidade, um sacerdote € um iniciado.

Ha uma experiéncia bastante interessante em que encontramos a funcéo de
"guardido" ao mesmo tempo que uma explicacédo do valor simbdlico de mata-lo. E na
técnica psicoterapica do "Réve Eveillé" ou "Sonho Acordado" de Desoille. Esta
técnica explora o "inconsciente coletivo"” de Jung. O paciente, deitado no diva,
imagina a sua propria pessoa viajando no espacgo, subindo e descendo a vontade.
Todos os pacientes descritos, num certo momento em que querem "subir" mais,
enfrentam a um monstro, animal feroz, dragao ou serpente. Quando o paciente
"mata o animal”, consegue ele "subir" mais e encontrar em geral uma luz branca e
sentimentos extremamente puros se associam a esta luz. Nés mesmos tivemos a
oportunidade de, nas nossas experiéncias de "Réve Eveillé", verificar este

fendmeno.

Desoille distingue trés situacdes, cada uma sujeita a uma interpretacao



si mbodlica diferente:

1) A imagem do guardido do jardim que representaria o superego impedindo
o ego de realizar a sua parte instintiva do id. E a interpretacao freudiana feita no

nivel do inconsciente individual.

2) O dragao do folclore faria parte do inconsciente coletivo e representaria a
Mae que, mantendo o seu filho numa ligacio incestuosa, o impediria de chegar a

plenitude de um amor normal.

Este tipo de guardiao nao impede o acesso a um jardim mas impede a
"subida" do paciente, isto €, impede o paciente de escolher livre e conscientemente

novos objetos de investimento da libido.

A interpretacio freudiana vem se acrescentar uma interpretacio mais lata.
Trata-se, ndo somente da relacao incestuosa tomada como obstaculo, mas sim de
todas as traves instintivas que impedem o paciente de realizar o "si", isto €, o ideal
do ego, construido a partir das imagens positivas do pai e da mae. Assim sendo, o

"tesouro" em geral guardado pelo dragao, €, na realidade, um tesouro espiritual.

Assim o id passa a ser a instancia e recalque o si. Para chegar ao "Si": é

preciso matar o animal guardiao.

3) Quando o paciente ja chegou a um certo estagio de sublimacao, entao
aparece outro obstaculo, a subida. Nao é mais o dragao, mas um ser benevolente e
firme que barra o caminho. Desta vez se trata do ego, consciente, que sente que, se
quer dar mais um passo para uma vida mais bela, mais profunda, tera que renunciar
a certos habitos; € ainda a resisténcia do id através do ego consciente, para
alcancar o sublime. Disse Desoille que "recalcamos o sublime como recalcamos o
que nos parece ignobil” (258). Esta idéia se aproxima muito da de Maslow, a do

recalque do sublime, e explicaria talvez melhor o seu mecanismo profundo.
Voltaremos sobre este aspecto no proximo capitulo.

Voltando ainda a histéria de Edipo em suas relacbes com a esfinge é
bastante interessante notar que a solugao do enigma representa tambem um
simbolo: exatamente o simbolo da evolugéo, a respeito do qual estamos falando.
"Qual € o animal que tem quatro pés de manha, dois ao meio dia e trés ao

entardecer?" Edipo explicou que era o homem: ao nascer engatinha, como adulto



anda nos dois pés, na velhice apdia se numa vara (23). Esta bastante claro que a
esfinge simboliza a evolucdo através da idade. Agora que conhecemos a simbologia
estrutural da esfinge, podemos também dizer que a infancia € representada pelo boi,
pois & predominantemente motora e instintiva. A juventude pelo ledo, pois € a idade

do recolhimento espiritual e da sabedoria.

Assim, toda histéria ligada a Edipo simboliza ao mesmo tempo a evolucéo e
O recai que dos nossos animais em nos, mais particularmente das nossas primeiras

tendéncias incestuosas.

Isto mostra que os antigos eram freudianos antes de existir Freud. Alias, ha
um texto muito inesperado, no Bardo- Thoédol, o Livro dos Mortos tibetano, que
mostra que ha varios milénios ja se conhecia a relacao edipiana. D escoberto por
Jung, reproduzimo-lo aqui. Ao fazé-lo, nosso intuito € apenas mostrar que a hipétese
de os autores da esfinge terem também pensado no dominio das primeiras relagdes
incestuosas e no seu recalque, visando garantir a evolugao do homem, esta dentro
do possivel. E agora vamos ao texto, bastante perturbador para nés se
considerarmos a idade em que foi escrito: "Se se deve nascer macho, o sentimento
de ser um macho desperta no "Cognoscente" e um sentimento de édio e de ciume
em relacao ao pai e de atragdo em relagido a mae sera sentido. Se se deve nascer
fémea, o sentimento de &dio intenso em relagdo a mae, de atracdo em relacao ao

pai € sentido (1).

Este dominio das tendéncias incestuosas €, no entanto, um mero
condicionamento, operante primario, usando a linguagem de Skinner, isto €, o
dominio das tendéncias libidinosas foi recalcado por diversas "agéncias
controladoras" do comportamento humano, tais como a familia e a religiao. Criou-se
um dominio interior que gerou um habito, uma segunda natureza. Em termos de
esfinge, a aguia passou a dominar o boi. Mas o homem n&o é consciente deste

recalque. Através da psicanalise, 0 ego ira descobrir a relacao edipiana.

O modelo psicanalitico de Freud é um modelo evolutivo que lembra muito a
esfinge: de um lado temos a nossa vida instintiva, o nosso id; do outro lado temos o
NOSSO superego, produto das introjecdes dos valores parentais e sociais. Este
superego, em geral rigido, age como uma policia interior, como uma justica cega. O

ego sera a forca reguladora entre o id e o superego. Correspondera, em termos de



esfinge, ao homem que, conscientemente, regula a interacio da aguia de um lado, e
do boi e ledo do outro lado. A correspondéncia entre o modelo freudiano e o da

esfinge pode ser esquematizado da seguinte forma:

SERPENTE === ---mmmmmmmmmmmm oo LIBIDO
HOMEM - = = == === oo mmmmmee e e cmemo e EGO
AGUIA === oo mmmioo oo SUPEREGO
LEAO | == mmmmmmmm e D

BOi  Jo - D

A serpente representa a energia, a libido de Freud, que pode ser usada pelo
ego em varios niveis. No nivel do boi, as pessoas encontrarao os prazeres da mesa,

dos sentidos e das relacdes puramente genitais ou sensuais.

Gastar energia no nivel do ledo corresponde a deixar-se dominar pelas
paixoes, pela luta competitiva. Serdo pessoas que gostarao de lidar com outras
pessoas no plano sentimental, de terem muitos amigos. As relacdes sexuais serao

condicionadas ao sentimento.

Quem gastar energia no nivel da aguia a colocara a servigo dos grandes
valores da humanidade: a beleza, a verdade e o amor espiritual. Serdo pensadores,
fil 5sofos e misticos, serdo homens "sublimados" no sentido freudiano. Freud define a
sublimacao como o desvio diante de obstaculos, das pulsdes instintivas sobre

objetivos socialmente superiores (131).

Embora a aguia seja um nivel superior ao ledao e ao boi, muitos autores
esotéricos consideram que ha uma instancia superior a estas trés categorias. Estas

sao consideradas como estagios evolutivos.

48. OS ESTAGIOS EVOLUTIVOS

A ioga, por exemplo, nos ensina que a hierarquia ternaria: vida instintiva,

vida emocional e vida intelectual, corresponde a trés estagios de evolugao:

1) O homem instintivo que tem uma vida semelhante a de um animal: comer,
beber, dormir, satisfazer as suas necesidades sensuais. Para estes individuos o "eu"

se confunde com os proprios desejos.

2) O homem emocional vive no mundo do "gostar" e "nao gostar". Para estas

pessoas soO existe o sentimento, o amor, a coragem. A sua vida instintiva e a sua



vida intelectual € dominada pela vida emocional. Para estas pessoas "o coragao tem
as suas razoes que a razao desconhece"”. Para o homem emocional o "eu’ se

confunde com o "coracao".

3) O homem mental representa um grau de consciéncia maior. Analise e
sintese, pensar, raciocinar, observar, fazer hipoteses e tirar condusdes sao as suas
atividades principais na procura da verdade. A inteligéncia procura unir também a
sabedoria, € colocar-se a servico dos valores que descobriu. A partir deste momento

esta entrando na quarta fase ou quarto estado.

O homem mental confunde o seu "eu"” com os seus pensamentos.
Descartes, quando anunciou o seu famoso "Cogito ergo sum™: "Eu penso, por
conseguinte sou", traduziu de modo bastante expressivo este terceiro estado de

consciéncia.

Na Raja Yoga_(20) encontramos uma série de exercicios cuja finalidade é
justamente conhecer estes trés estados diferentes de consciéncia. A medida que se
toma conhecimento destes estados de consciéncia, também esta se tomando
consciéncia da existéncia do verdadeiro "eu". E justamente o "eu" que se mostra
capaz de conhecer o instinto, a emocao e a mente, e que podera fazer uma opcao

consciente e responsavel.

Essa opcao foi muito bem sintetizada por Papus, cuja iconografia
reproduzimos na_Figura 58. COhomem pode escolher entre trés tipos de esfinges

como objetivo de vida (301).
A primeira esfinge composta por animais extremamente "primitivos":

— O porco com os seus instintos "grosseiros"

— O javali com a sua agressividade desenfreada

— O macaco como caricatura do homem autdmato que imita sem saber por
qué.

— O papagaio que so6 sabe repetir automaticamente, sem entender o que
esta falando.

A segunda esfinge, dita "normal”, composta dos elementos ja analisados no
presente livro:

— O boi passivo, domesticado para trabalhar

— O ledo do coragao e da paixao

— A aguia ou mente, que controla o ledo e o encadeia
— O homem despertando



A terceira esfinge, ou esfinge "evoluida"”, composta de mitemas bastante

eloquentes:

— O cavalo fiel e "nobre"

— O céo amigo fiel do homem

— O anjo

— O pombo, simbolo de evolugao espiritual.

Na iconografia cristad os querubins se transformaram em anjos, como se a
cristandade tivesse definitivamente banido o animal Instintivo da sua vida. Havera

uma certa pressa inconsciente em virar anjo?...

Em compensacao a religido judaica ficou com o ledo, que permanece

presente até hoje junto a Tora. S&o os judeus mais realistas?

4) O "eu" verdadeiro. O quarto estagio se caracteriza por uma tomada de
consciéncia do verdadeiro "eu". Isto pode ser feito observando, por exemplo, a nés
mesmos durante o periodo em que comemos, amamos ou pensamos. No momento
em que dizemos para ndés mesmos: "eu estou comendo, ou eu estou amando, ou eu
estou pensando”, desperta em nds a percepcao da existéncia de um ser em ndés que
€ capaz de conhecer, de conscientizar a nossa atividade instintiva, emocional ou
mental, ou, em linguagem de esfinge: 0 nosso boi, 0 nosso ledo ou a nossa aguia.

Este ser & o nosso "eu" verdadeiro.

Uma vez despertado o eu, € que se pode iniciar o desenvolvimento do
controle voluntario dos trés niveis anteriores, isto €, da canalizacao da energia em
atividades cada vez mais superiores, até atingir o estado de Samadhi ou iluminagao

interior e posteriormente o estado de consciéncia cosmica ou Nirvana.

E este quarto estagio que é simbolizado na esfinge, pelo homem. A esfinge
de Giseh, antes de ter sido desfigurada por varias batalhas, tinha uma expressao
estatica de felicidade tal, que era a coisa que mais impressionava os visitantes. E a
esfinge foi erigida voltada para o sol nascente, isto é, a fonte da luz, assim como o
inicio do dia (132). Evolucao para iluminagao, eis mais um aspecto da mensagem da

esfinge. Seu aspecto humano.

49. O DESPERTAR DO HOMEM

Gurdjeff e seu discipulo, o matematico Ouspanski, desenvolveram,



baseados nos seus estudos esotéricos e em prolongados estagios nos mosteiros do
Tibet (133), uma teoria evolutiva bastante sedutora, e que atraiu, no inicio deste
século, inumeros homens de letras e filésofos, ao seu famoso retiro de
Fontainebleau (134).

A sua tese principal é que estamos todos adormecidos, num estado limite
entre o sono e o estado de vigilia. Experiéncia classica e simples que ele sugere
para tomarmos consciéncia deste estado é. a que consiste em tentarmos ouvir um
reldégio, concentrarmo-nos nele sem pensar em outra coisa. Ninguém consegue isto
mais de aguns segudos. Vdtanos a pensar, emfuncio dos Ncssos
condicionamentos proprios. Na vida real, s6 de vez em quando "despertamos":
quando, por exemplo, dizemos para nés mesmos: "Que interessante, eu estou

deitado numa rede a beira-mar".

Este estado de adormecimento, Ouspanski o explica pelo condicionamento.
Nada nos pertence; tudo nos veio do mundo exterior com excegao de alguns
reflexos primarios ligados a defesa do nosso organismo. E o meio ambiente e
sobretudo a sociedade. que condicionou 0s nossos habitos, pensamentos e crencas,
a tal ponto que pensamos que as opinides sao nossas, quando na realidade
estamos repetindo simplesmente o que ouvimos dos nossos pais, parentes e

educadores (135).

Segundo a sua analise, o homem atual esta inconsciente ou semiconsciente.
Todos Nés estariamos adomecidos e parados num dos primeiros estagios
evolutivos. Para evoluimmos temos de "acordar”, isto €, tomar (o nosso "eu")
consciéncia progressiva e dominar 0os Nnossos quatro centros que correspondem aos
Nnossos quatro primeiros estagios evolutivos. Descreve ele estes quatro centros

como uma subida progressiva. Vamos resumir a sua descri¢ao:

Cabeca ( \"| Centro intelectual

Térax | ) Centro emocional

Costas e parte Q (0] Ceptro; motores e
inferior do tronco 0 instintivos

Estes centros corresponderiam aos trés primeiros estagios evolutivos dos



sete que existiriam e que seriam os seguintes:

Hormerm NP 1: Dominado pelos instintos e pelos impulsos motores. E o

homem fisico.
Homem N° 2: Homem emocional.

Hormerm N° 3: Homem intelectual dominado pelos seus pensamentos. A
maioria da humanidade seria fixada num destes estagios. Para passar a um estagio

seguinte, é preciso de uma cultura de "escola".

Homem NP 4: Tomou consciéncia de si mesmo e tem nocao clara da
existéncia de uma unidade, de uma consciéncia € de um eu permanente. Tem, ao
mesmo tempo, um desejo permanente de se desenvolver, 0 que se tornou a sua

preocupacao principal.

Homem N° 5: E o homem que chegou a ter ao mesmo tempo a unidade e a

consciéncia de si mesmo. Ha um centro superior que trabalharia para ele.

Homem N° 6: E o homem que adquiriu uma consciéncia objetiva que seria
dirigida por um outro centro que lhe permite um dominio, ainda ndo permanente,
sobre todas as suas funcgdes psicossomaticas. Possui novos poderes fora do

entendimento do homem comum.

Homem N° 7.. Possuina consciéncia e dominio permanentes. Teria ele um eu

permanente e uma vontade livre.

Existiriam religides, artes, ciéncias, culturas e civilizagées classificaveis

nestas categorias.

O homem de nossa civilizagcdo ocidental dificilmente passaria do quarto
estagio. S6 grandes misticos como Buda ou Jesus Cristo teriam chegado (Cristo na

"escola" dos essénios) ao estagio N° 7.

De novo encontramos, nos trés primeiros estagios evolutivos, o equivalente
aos trés animais da esfinge: o boi, o ledo e a aguia. O quarto estagio corresponde ao
despertar da consciéncia humana. Ha uma coincidéncia notavel entre a estrutura da

esfinge e a estrutura exposta por Gurdjeff e Ouspanski.

Este quarto estagio encontramos em inumeros sistemas estruturais

esotéricos sob nomes diversos.



Por exemplo, segundo os hindus, a vida tem quatro objetivos e sentidos. Os

trés primeiros sentidos definem o valor da pessoa. Eis os quatro sentidos da vida:
1. Kama: Prazer, sexo, realizacio de si no plano sensual.
2. Artha: Realizagao de si no plano social, no plano da acgao.
3. Dharma: Dever, virtude, busca da perfeicdo do nosso ser.

4. Moksha: Libertacao final e total das cadeias da existéncia. Realizacao do

eu.

A evolucdo se faz através da satisfacao plena dos trés primeiros sentidos da
vida, isto a fim de que o homem possa comparar estes com a realizacdo do quarto
objetivo, e chegar livremente a conclusao de que este quarto estagio € mais
gratificante que todos os outros. "Nunca renunciei a nenhum vicio, sao eles que me

deixaram", é a frase do Santo. Ela resume toda uma filosofia evolutiva (136).

Quando relatamos, a respeito do ternario, a imagem oriental da carruagem,
do condutor e do cavalo, tinhamos deixado de lado, para apresenta-la aqui, o quarto
elemento da estrutura, que € o dono da carruagem. O dono da carruagem
representa a vontade consciente que controla o cocheiro (mente), o cavalo
(sentimento, acao) e a carruagem (corpo). Segundo a terminologia teoséfica, temos

o corpo fisico, o corpo astral, o corpo mental e o corpo causal (137).

50. AS VIAS PARA O QUARTO ESTAGIO

Gurdjeff distingue trés "vias" para se chegar ao quarto estagio. Cada uma

destas vias corresponde a um dos "centros" anteriormente descritos.

1. Aviaab faguirr que corresponde a luta com o corpo fisico.
Corresponderia, em termos da esfinge, em dominar o boi. Muitos faquires se tornam

monges ou jogues.

2. A via do monge. E a via da fé, do sentimento religioso. Ele passa anos
concentrado sobre o seu segundo centro, o sentimento. Ele procura encontrar a

unidade de toda a sua estrutura, em torno do centro emocional, do ledo da esfinge.

3. A terceira via é a via do ioga, é a via do intelecto, do conhecimento. E a

via da meditacéo e do siléncio. E a via da aguia.

Gurdjeff passou a sua vida procurando desenvolver uma quarta "via", pois



achava que poucos conseguem chegar ao quarto estado pelas trés primeiras. A
quarta consistia numa abordagem simultanea e .consciente dos trés "centros". Ao

morrer, falou para os seus discipulos: "Deixo-os em maus lencgéis"... (138)

Mas ndo € sO nas escolas esotéricas que se procura alcancar o
desenvolvimento de um homem consciente em vez de um autbmato. Toda a
psicologia moderna, e mais particularmente a psicoterapia, tende a alcancar tal
objetivo. Vamos agora mostrar que o simbolo humanista da esfinge esta presente na

ciéncia psicoldogica moderna.

51. HOMEM CONSCIENTE VERSUS AUTOMATO NO SECULO XX

Igor Caruso tem acentuado o valor do simbolo como sendo o de um
encontro, pois o sentido etimoldgico de simbolo € "simbalein”, que significa
justamente "encontro" (139). Sendo assim, o simbolo da esfinge € um encontro
NOsso, NOs 0os homens do século XXX, Nnds os homens das ciéncias humanas,
devidamente equipados para abordagem dos simbolos, com os sacerdotes (ou

cientistas?) de uma ou varias dezenas de milénios atras.

Conseguimos encontrar-nos através da esfinge, com a sua concepg¢ao da
estrutura psicossomatica do homem. Mostramos, nos capitulos precedentes, como
esta concepcao ainda é atual ou mesmo redescoberta como é o caso da estrutura
psicossomatica sheldoniana ou das estruturas primarias ou "naturais” no
pensamento matematico segundo os Burbakis, ou da génese das operacdes logicas

segundo Piaget.

Vamos tentar agora fazer o mesmo com a concepc¢ao que parece ser
expressa pelo destaque feito na esfinge a pessoa humana, a qual é sincrbnica com
a ideia do quarto estagio evolutivo, que encontramos em todos os sistemas
iniciaticos esotéricos de que temos conhecimento, conforme o resumo que

acabamos de apresentar.

Ja falamos mais acima do modelo freudiano, no qual duas forcas
antagonicas sao equiilibradas, poderiamos dizer até administradas por um ego
consciente. No sistema freudiano, a evolucdo do homem se faz num sentido de
adaptar as pulsées libidinosas ou principio do prazer as regras € normas impostas,

tanto pela natureza como pela prépria sociedade, isto é, adaptar este principio do



prazer ao principio de realidade (149).

Como ele introjetou a propria natureza e o superego dos seus pais e
educadores, trata-se também de uma adaptacido a si mesmo, como o mostrou

Caruso, cuja idéia foi desenvolvida recentemente por Jarbas Moacyr Portella_(140 —

141).

Mas esta idéia de adaptacao parece significar, na realidade, acomodacéao,
estagnacao e reificacdo. E na medida em que o homem se desfaz da sua alienacdo
ao meio e ao proprio superego rigidamente policial que ele se toma realmente
humano. Amadurecer significa, amantes de tudo, tornar-se cada vez mais consciente
dos seus proprios condicionamentos alienantes. Consiste em substituir
progressivamente um superego alienado, por um ideal conscientemente escolhido,
por um ideal do eu que pode ou ndo coincidir com o superego ou ego ideal. Sem
isto, nao ha evolugao possivel, nem pessoal nem da humanidade, ja que 0s nossos
superegos sao introje¢cdes dos superegos dos nossos pais, avos, bisavos, etc., como
o mostra Freud (141).

E justamente neste novo "ideal do eu", em perpétua evolucdo & medida que
o ser humano enfrenta novas contradigdes, que vemos 0 nascimento progressivo do
homem. De um homem cada vez mais livre, porque consegue constantemente

aperfeicoar a administracio de si mesmo.

E da constante dialética entre a aguia de um lado, e os dois animais, o ledo
e 0 boi de outro lado, que nasce progressivamente o homem. Ha, porém, como o
mostra Caruso (142), uma constante opacidade do simbolo que preside o encontro
entre o eu e 0 ndo-eu (interno ou externo) e toda situacao é ambigua. O homem tem
que aprender a viver com a ambiguidade, adquirnindo progressivamente o que
Simone de Beauvoir chamou de "morale de ['ambiguité" (143), uma moral em que o
homem decide a cada momento importante, em funcio das variaveis da situacao e

da sua formagao humana.

Se ha, como mostrou Freud, uma compulsio-repeticao, esta constitui um
fator de aprendizagem. O mito de Sisifo, tdo bem descrito por Camus_(144),
representa muito bem esta compulsao-repeticao, porém numa pessoa em evolugao
a repeticao nunca leva ao mesmo lugar. Depois de ter esclarecido um simbolo,

depois de ter eliminado uma contradicdo, o homem se encontra numa nova etapa



evolutiva. Esta etapa é sempre provisoéria e a evolugcao se faz em espiral, como o
mostra Caruso_(142), e Lao Tseé (93). Seria uma espiral sinusoidal, "um ritmo em
espiral" (Fig _55). Cada regressdo € o prenuncio de um novo avango. Avango e
recuo, poréem, acontecem em graus mais elevados do que os anteriores. A cada

avango, 0 ego e o seu ideal se definem melhor. O homem renasce fortalecido.

Avanco-recuo, tese-antitese, transforma-se constantemente em novas
sinteses, que se transformam em teses, havendo um eterno recomeco. E gracas a
eles que se faz a hominizacgao teilhardiana ou personalizagdo progressiva carusiana

(139 - 147 — 148).

Como o mostra Levy Valensi, temos uma tendéncia a perceber este conflito
apenas nos niveis mais elevados. Por exemplo: o conflito corneliano entre o amor e
o dever. No entanto, ele ja se situa ao nivel animal, ao nivel da reflexologia
Pavloviana, onde aparecem os conflitos entre excitacio e inibicdo (145). Logo, situa-

se também ao nivel do boi, em linguagem de esfinge.

Mas nao € s6 no nivel animal que se faz o condicionamento. Os trabalhos do
Skinner e da sua escola tém, através de experimentacado em animais em laboratério
e Nno homem nas clinicas e hospitais psiquiatricos (analise comportamental),
colocado em relevo varios fatos importantes, fatos que passaremos a resumir a

sequir.

Baseado nas experiéncias de Pavlov, de condicionamento de animais,

Skinner tem desenvolvido inimeras pesquisas dentro do esquema:

S R

Isto é, estimulo-reacao. A medida que iam progredindo as suas pesquisas
descobriram que s6 os condicionamentos ligados aos musculos lisos e ao sistema
glandular se enquadravam dentro do esquema S — R, isto €, referem-se
principalmente a fisiologia interna do organismo. No "comportamento reflexo" ou

respondente”, estabelece-se uma substituicao de estimulo. Um estimulo
anteriormente neutro adquire propriedades de "eliciar" uma resposta anteriormente
especifica de um estimulo efetivo, quando o estimulo neutro € imediatamente

seguido ou reforgado pelo estimulo efetivo (150).

Por exemplo, o som, na experiéncia de Paviov, € seguido da visdo do

alimento, o qual elicia a salivacao. Aos poucos o som passa a adquinir as



propriedades de estimulo de salvacao. Isto é, o que Skinner passou a chamar de

comportamento respondente para distingui-lo do comportamento operante.

No comportamento operante o estimulo reforgcador se da depois da resposta
e nao depois do estimulo neutro, como é o caso do comportamento respondente. O

esquema simplificado seria:

S R

Por exemplo, um pombo recebe alimento depois de bicar um disco, ou uma

mae da carinhos a sua crianga depois que ela fez os seus deveres de escola, ou o

pai elogia o filho depois de ele ter trazido boas notas no seu caderno escolar.

QOutro critério distinguindo o comportamento operante do comportamento
respondente é que o comportamento operante é especifico dos musculos estriados.
Além disto se traduz por uma agdo sobre o meio-ambiente. E um comportamento

exterior ao organismo.

O comportamento operante pode ser "modelado” tao bem quanto o
comportamento "reflexo"”, porém através de "reforcos". A "modelagem” do
comportamento operante se faz, na sociedade humana, por meio do que Skinner
chama de "agéncias controladoras”, tais como agéncias govemamentais,
organizagoes religiosas, escolas, agéncias psicoterapicas, sem contar a propria
agéncia familiar. Comportamentos operantes, como por exemplo: a inducao, a
discriminacao ou a abstracao, a linguagem, a obediéncia as leis, a cortesia, entre
outros constituem "cadeias operantes” bastante complexas, entre as quais o

"comportamento verbal" € o mais complexo.

Neste sentido, as pesquisas de Skinner mostram o quanto o Nnosso
comportamento é condicionado, deixando, ao que parece, pouca margem para o

i vre arbitrio, para um comportamento decisoério "voluntario” e "consciente".

52. O COMPORTAMENTO DE AUTOCONHECIMENTO E
AUTOCONTROLE

Skinner tem-se preocupado muito com este problema. O que ele relata
lembra muito as opinides emitidas por Gurdjeff e segundo as quais somos todos
adormecidos. Diz Skinner textualmente: "Um "Um homem pode n&o saber que fez

alguma coisa. Pode ter-se comportado de uma dada maneira, talvez energicamente,



e nao obstante ser incapaz de descrever o que fez... Um homem pode ndo saber
que esta fazendo alguma coisa... Um homem pode nao saber que ele tende a ou
esta indo fazer alguma coisa... Um homem pode nao reconhecer as variaveis das
quais o seu comportamento é funcao..." e ainda "Um dos fatos mais extraordinarios a

respeito do autoconhecimento é que ele pode nao existir" (151).

O comportamento "consciente", ou chamado como tal por outros autores e
que Skinner intitula de "autoconhecimento”, € um comportamento operante. O
comportamento de "autoconhecimento” existe quando um "repertdrio verbal" que
descreve o comportamento pessoal foi reforcado por uma comunidade que insiste
em respostas a questdes como "O que foi que vocé disse? O que esta fazendo? O
que é que voceé vai fazer? ou Por que esta fazendo isso?". Isto o estimula ao

comportamento de "autoconhecimento".

Rogers, através de suas intervencdes de conteudo reflexivo, reforga, no
sertido skinreriano, odierte e psiccaterapia emeritir respcstas de
autoconhecimento. Rogers reflete os sentimentos e as percep¢des emitidas pelo
cliente. Este comportamento do terapeuta significa para o cliente que o terapeuta
esta atento e interessado no seu sentimento e nas suas percepcoées. Isto Ihe reforga
o comportamento oral de emitir respostas relacionadas com o sentimento. E
justamente por isto que se tem mostrado eficaz como meio de obter respostas de

maior autoconhecimento (152).

Estamos aqui diante de um processo dialético extremamente complexo em
que Skinner esta demonstrando que a propria liberacado do homem, a propria

autonomizacio ainda € uma heteronomia.
A prdpria desalienacao € alienada. Ha, porém, uma alienacao desalienante.

Do mesmo modo, segundo Skinner, a substituicdo de um superego rigido e
punitivo por um ideal do ego "livremente escolhido™ no processo psicanalitico
também ainda € um condicionamento, pois o siléncio, a atitude permissiva do
analista reforcam comportamentos orais de emissao de operantes antigamente
reprimidos por estimulos aversivos, por punicoes. Isto permite a estruturagcao de

novos comportamentos. E o efeito da "audiéncia ndo punitiva" (153).

Outro aspecto do chamado "comportamento consciente" € o que Skinner

chama de autocontrole e que € diretamente ligado ao autoconhecimento.



Oautocontrole consiste num reforcamento pelo préprio individuo do seu
proprio comportamento, gragas ao autoconhecimento. Ele evita reforcos negativos,
isto é, situagOes desagradaveis para ele, e escolhne comportamentos que ele sabe

serem reforcadores.

Diz Skinner que com frequéncia o individuo vem a controlar parte do seu
proprio comportamento quando uma resposta tem consequéncias conflituantes, isto
€, quando decisbes alternativas levam a reforgos, tanto positivos como negativos.
Por exemplo, o comportamento de beber alcool é seguido de reforcos positivos de
elacao, libertacao de tensdes, confianca em si mesmo, mas € seguido de punicdes,
tais como a ressaca, a desaprovagao social, a perspectiva de um "delirium tremens”,

as consequéncias de eventual perda de controle.

Se for escolhido um comportamento que enfraguece o comportamento de
beber, este comportamento sera automaticamente reforcador, pois diminuira a
probabilidade de estimulos aversivos.

As técnicas de autocontrole sdo inumeras: podemos citar, entre outras, a
restricio fisica, a esquiva, o suicidio, a remmocao da situagido, aremocao de
estimulos, a privacao, a saciacao, técnicas de extingao, a estimulacao aversiva, uso

de drogas, auto-reforco operante, etc. (154).



Quadro VIl

ALGUNS MODELOS COMPORTAMENTAILS ATUAILS

MORENO FREUD SKINNER
Serpente Fator S Libido Sobrevivéncia
Homem Criador Ego Operantes de Auto-

Consciente conhecimento e
Autocontrole

Papéis Superego Cadeias complexas
Sociais de operantes
5 | Aguia Papéis moAdeI.adas pelas
agéncias
Psicodramati controladoras.
cos Linguagem
Comportamento
emocional
~ respondente e
2| Leao operante.
d Sindrome de
ativacao
. Papéis Comportamento
1 | Boi Psicossomat predominantemente
icos respondente

Inconsciente

53. DOS ANIMAIS DA ESFINGE AO HOMEM

Ha, em relagcdo ao assunto da esfinge, dois aspectos interessantes nos

trabalhos de Skinner:

1) A emergéncia progressiva de comportamentos de autocontrole e
autoconhecimento, a partir de condicionamentos, tanto operantes como
respondentes comuns ao homem e ao animal. Em outras palavras, voltamos a
constatar, como ja o fizemos para psicanalise, uma possivel evolugao num sentido
de maior harmonizacido. No entretanto, esta evolucao, segundo Skinner, ndo € um
fendmeno "espontaneo”, mas € uma decisao a tomar pelas agéncias controladoras
das culturas, no sentido de reforcar ou ndo o comportamento de autocontrole e o
comportamento de autoconhecimento. E como ele mesmo disse, uma "questio

assustadora"(155).



A cabeca humana emergindo, na esfinge, dos animais, continua sendo o
problema dos cientistas do comportamento no fim do século XX. A continuagao
deste "devir'" do homem esta nas maos do proprio homem. Chegamos na época em

que o homem se torna capaz de dirigir a propria filogénese e ontogénese.

2) A existéncia de processos de condicionamento comuns ao homem e ao
animal corresponde ao significado simbdlico da esfinge no sentido de que também
somos animais. Fizemos inclusive uma tentativa de hierarquizacao dos diferentes
mecanismos de estruturacao do comportamento humano, partindo dos
condicionamentos respondentes elementares, indo até os condicionamentos de

maior complexidade e especificamente humanos (ver_Quadro VIII).

Tudo se passa como se o homem, conforme ja o dissemos, se libertasse

progressivamente das suas estruturas hierarquicamente inferiores.

Tal idéia é também desenvolvida na obra de J. L. Moreno. Este autor, como
se sabe, foi um dos que desenvolveu a teoria dos "papeéis” na estruturacao da
pessoa humana. Desde o bergo exercemos papeis: papel de comedor, de jogador,

de filho, de méae, de diretor, de subordinado, de vendedor, de amigo, etc., etc..

Moreno classificou os papéis em trés (sempre trés...) grandes categorias: Os

papéis psicossomaticos, os papéis psicodramaticos e os papéis sociais.

O exercicio de papéis nos leva a estratificagcao de habitos, opinides, atitudes,
ou mesmo a emitir requlamentos, leis, escrever livros, conjunto este que Moreno
chamou de um nome muito ilustrativo: as "conservas culturais”. Para o homem poder
evoluir, & preciso devolver-lhe a espontaneidade ou fator S. Assim, ele se tornara

um, ou o "criador". Sé o conseguira, libertando-se das "conservas culturais".

O psicodrama foi criado justamente para ajudar o homem a conscientizar os
seus papéis e treinar alternativas de decisdes entre papéis em conflito. Ao fazer isto,

emerge o criador.

A espontaneidade esta sendo travada, inibida, e desencorajada pelos
mecanismos culturais. E funcdo do psicodrama treinar, desbloquear a

espontaneidade e fortifica-la.

Parece haver certos pontos comuns entre as escolas esotéricas de um lado,

€ as escolas psicoterapicas modernas do outro lado.



Ambas admitem a possibilidade de desenvolver o préoprio homem, como ser

ivre e consciente.

Alias, uma analise terminolégica de R C. Romanelli vem reforgar o sentido

evolutivo de "crescer" da palavra "esfinge":

"Sphinx, —ngis f (desde Cicero) "esfinge" do gr. sphinx, talvez forma
nasalada da raiz ie. Spheig —, alargamento da raiz (s)phei (s)pi — "crescer, dilatar".
V. sphincter supra Sp(h)incter, — éris m. (desde Quirao) "bracelete", do gr. sphincter,
nervo, musculo: cognato de Sphinx "esfinge": ie. Spheig —, alargamento da raiz ie.
Sp(h)ei, spi — "crescer, dilatar". Cf. o gr. Sphings em face do let. Spaiglis, nor. —
Speika, spika. WH 574, EM. 642, Pok. 984" (303).

A alternativa evoluir ou ser estrangulado (de "sphigge" ja visto anteriormente)
€ a que se apresenta ao homem, e parece estar inerente a palavra esfinge.

As escolas cientificas e esotéricas reconhecem também que o homem esta
preso (estrangulado...) aos seus condicionamentos.

Ambas falam da necessidade de uma escola ou mestre ou psicoterapeuta
para catalisar esta evolugao, embora os métodos sejam, em muitos pontos, bastante
diferentes.

Ambas admitem que esta libertacdo s6 se pode fazer na medida em que o
homem se toma a si mesmo nas suas proprias maos.

Praticamente todas as escolas esotéricas, atravées desta libertacdo ou
desenvolvimento do homem propriamente dito. tém como objetivo também conseguir
estados privilegiados de iluminagao e éxtase mistica, simbolizados na esfinge de
Giseh pelo seu sorriso e em muitas outras esfinges pela serpente. E sobre este
aspecto que iremos relatar trabalhos recentes de psicoterapeutas modernos, embora
sejam ainda "pioneiros" isolados no assunto, pois a maioria dos psicoterapeutas
deixam de externar objetivos neste terreno. (Ver mais particularmente o trabalho

comparativo de Jacobs) (159).



CAPITULO 9

A Serpente da Esfinge na

Experiéncia Estetica e Psicoterapica



A idéia implicita na esfinge, de evolugao ou subida de estagios inferiores a
estagios superiores, esta presente em trés aspectos fundamentais da estética e que
constituem, ao mesmo tempo, trés bases fisicas do fendmeno estético. A esfinge

esta relacionada com estes trés mundos:

— O mundo das formas
— O mundo das cores
— O mundo dos sons

54. A ESFINGE NO MUNDO DAS FORMAS

A esfinge constitui uma forma em si, da qual parecem emanar mensagens
que deveriam ser evidenciadas em pesquisas de laboratdrio de estética, mensagens
como por exemplo: paz, felicidade, sublimacao, éxtase, forca, iluminacao, siléncio,

meditacao, evolugcao, subida, etc....

Uma experiéncia interessante a fazer seria a de submeter um grupo de
pessoas a percepcao de varias esfinges, pedindo-lhes para dizer a primeira palavra
que lhes ocorra. Um tratamento estatistico destas respostas permitiria talvez tracar
uma imagem sincretica da mensagem contida nas formas da esfinge, no seu

conjunto e nas suas partes.

Ja falamos em outras partes deste livro da intencdo dos seus autores de
estabelecer uma hierarquia dos animais da esfinge. Esta hierarquia implica na idéia
de "subida" de "Evolucao” do mundo animal para o mundo do homem e, ao mesmo
tempo, a idéia de integracao, de totalidade indissoluvel, inseparavel destes

elementos.

O uso do espaco tridimensional também foi objeto de analise e mostramos
como, quando os animais sao representados separados, ha uma prevaléncia da
direita sobre a esquerda e da zona superior sobre a inferior. Assim, o homem e a
aguia sao superiores ao boi e ao ledo. Por sua vez a aguia seria superior ao homem
e o ledo superior ao boi. O uso da direita e da esquerda varia conforme a

iconografia.

Além do espaco, as cores tém sido utilizadas em algumas esfinges. E o que

vamos estudar a seguir.



55. A ESFINGE E AS CORES

No Zohar da cabala encontramos afirmacao da correspondéncia entre o

tetramorfo e as cores. Eis o texto:

"Como estas quatro figuras estio dispostas nos quatro cantos do
firmamento, resulta dai que este reflete em primeiro lugar as quatro cores peculiares
as quatro figuras que sdo: a figura do ledo, a figura do boi, a figura da aguia € a
figura do homem... E como o fiimamento reflete cada uma destas figuras a cor
diferente, resulta dai que apresenta quatro cores que correspondem as quatro cores

principais... gue sio: o verde, o vermelho, o branco € o azul (3 17).

S3o0 bastante raras as esfinges coloridas. Das mais antigas encontramos as
duas esfinges de Suza, onde as cores da ceramica ainda estao presentes, embora

Nao se possa garantir que sejam as cores originais (ver Fig. 6).

Nestas figuras temos as seguintes cores:

Asas (tanto do disco solar como das esfinges): amarelo, alaranjado (parte

exterior).

Disco solar: amarelo-alaranjado (parte interior); azul (parte interior); branco

(parte mediana das asas e terminal da cauda).

Serpente: amarelo-alaranjado; branco (circulo mediano); azul (circulo
exterior).
Cabeca de homem: roxo: cara.

azul: barba e cabelo
branco com azul: chapéu.

Corpo de ledao: branco com peito azul, e outras partes (amarelo-alaranjadas).

Ha alguma intencionalidade simbolizante na escolha destas cores? E

realmente dificil estabelecer isto de maneira solida.

A cor amarelo-alaranjada coincide com o seu valor simbdlico classico, tanto
na simbologia esotérica como na psicodinamica das cores: € a cor do sol, da luz. O
azul é a cor do céu, o que explicaria a sua posicao no circulo em torno do sol. Mas a
nossa possibilidade interpretativa para ai. O que vem fazer o roxo na fisionomia

humana e o amarelo nas garras do ledo é dificil de explicar.



Bem mais nitida é a intengao simbolizante nas cores das esfinges do taro.
Oswald Wirth e Papus deixam isto bem claro (199). No taro de Wirth temos varias

esfinges coloridas.

Na carta n°® Sete, uma esfinge branca e uma esfinge preta. A esfinge branca

representa as forcas do bem e a esfinge preta, as forcas do mal _(Fig. 50).

Na cada n° Dez, lembramos que a esfinge simboliza o principio do equilibrio
e também a unidade e a sintese dos elementos que ela converte em energia vital.

Assim, as quatro cores correspondem aos quatro elementos_(Fig. 53).

Cabeca vermelha: fogo

Asas azuis: ar

Peito e patas dianteiras verdes: agua
Traseira preta: terra.

Ja na carta Vinte e Um, temos as seguintes cores:

Boi: preto (terra) com chifres vermelhos (energia inerente a matéria).
Ledo: cara amarela e olhos vermelhos (fogo do verao).

Aguia: azul e parte das asas amarela.

Anjo: vestido de vermelho, asas e cabelos dourados, cara cor-de-rosa.

No jogo do taro de Papus_ (125), as cores sao diferentes do jogo de Wirth: as
asas sao amarelas ou vermelhas e azuis, a cabega humana cor-de-rosa com a juba

vermelha ou vermelha e azul. O corpo é cor-de-rosa. O ledo e o boi sdo marrons. A

serpente é verde.

Nao é de se estranhar que haja estas diferencgas, pois o significado simbdlico
das cores varia conforme a cultura e os autores. Basta lembrar que para os judeus

branco é cor de luto.

O teste das "Piramides coloridas" de Pfister, aplicado no Brasil, acusou uma
escolha da cor verde muito superior ao grupo europeu, segundo pesquisa de
Vilemor Amaral. Isto mostra a influéncia do ambiente sobre preferéncias de cores, ja

que o verde da natureza é bastante importante no Brasil (222).

Vamos, a seguir, dar a simbologia das cores, segundo Wirth e Papus, de um
lado representando uma sintese da simbologia das escolas esotéricas e de outro

lado, a sintese das escolas psicoldgicas, feita por Pfister e Vilemor Amaral.



Wirth (199) Papus (223) Pfister (222) e Vilemor Amaral
Vermelho Espirito, fogo Sanguineo, jovial, | Egocentrismo Afetivo,
espiritual. Principio barulhento, impulsividade, descargas
animador, ardor, amor, dominador. agressivas bruscas.

coragem, energia.

Azul Céu, contemplacéo, piedade, Nervoso, Introversao, freio, elaboragao dos
fidelidade, fé, alma, dogura, sentimental, estimulos externos, adaptacao e
bondade, sentimento. amante. regulagdo emocional.

Amarelo | Irradiagcdo luminosa, Bilioso, sério, Extroversdo adaptada,
manifestagéo objetiva, corpo, pensador. sensibilidade e irritacéo facil,
fixacao, estabilidade. ambig¢des marcadas,

sugestionabilidade.

Roxo Intelectualidade, misticismo, Linfatico, mole, Excitagao introjetada,
discernimento, ensino, lento, inconstante, perturbabilidade, defesa contra
conciliacado do sentimento e da | timido, modesto. impulsos.
razao.

Laranja Chama, fogo, veeméncia, Vide amarelo. Extroversao, impetuosidade,
paixao, ferocidade, instinto de exuberancia, dominador,
crueldade, egoismo, superestimacao de si mesmo,
necessidade de acao. culpabilidade persecutoria.

Verde Vegetacao, fluido vital, agua Fino, agil, ardiloso Necessidade de contato, busca
nutridora. do fogo agindo, de adaptacéo efetiva.
lascividade, preguica.

Marrom Madeira, sobrevivéncia, Violento, Instinto, agressao, destruigao,
tradicao, supersticao, desenfreado, brutal. | compulsividade, obsessividade,
concentracao, isolamento, fixacdo materna,
reserva, discricao. conservadorismo.

Rosa Tudo que se refere ao humano
ou humanidade.

Ouro Perfeicao intelectual, tesouros | Grande, generoso,
do espirito, verdades artista.
incontestaveis, bens
indestrutiveis.

Preto Nada, morte, fatalidade, Luto, dor, sofrimento, tristeza,
desespero, desilusio, frustragdo, negagao e repressao
profundidade, severidade, do estimulo, fuga do contato
conspiracao, mistério, terra. afetivo.

Branco Sintese, pureza, inocéncia, Vulnerabilidade, perturbagao do
candor, lealdade, harmonia, equilibrio e estabilidade
conciliagao, paz, integridade, emocionais, impulsividade.
consciénda, ser, luz.

Cinza Cinzas, residuo do que viveu, Vazio, inconsisténcia, fraqueza

inércia, indiferenca,
desprendimento,
indeterminagcao, humildade,
pobreza, tristeza, apagamento.

das estruturas, medo da perda de
controle dos impulsos. Histeria,
mitomania, negacao da realidade.

Quadro IX

Estamos produzindo todas estas interpretagcées simbdlicas, para mostrar a

dificuldade de fazer comresponder a simbologia dos animais da esfinge com a




simbologia das cores, ja que ha contradicées marcantes entre diferentes autores,
sem contar as contradi¢gdes entre civilizagdes, tanto para simbologia das cores como

para O seu uso Nnas esﬁnges.

Tudo que podemos constatar é a existéncia de uma intengao de associar o
simbolismo dos animais da esfinge ao simbolismo das cores, assim como uma certa
incoeréncia entre as cores escolhidas nas esfinges coloridas de que temos
conhecimento. Mais adiante encontraremos outros estudos ligando os animais com

cores e musica.

Com efeito, encontramos também interpretacées dos animais da esfinge

i gadas a musica. E o que vamos descrever a seqguir.

56. ESFINGE E MUSICA

E de muita importancia o trabalho de Schneider, apresentado ao Conselho

Superior de Investigacdes Cientificas de Barcelona_(225 - 226).

Schneider fez uma analise das origens musicais dos simbolos animais em
varias culturas. Demonstra ele que a musica nasceu pela imitacao, pelos primitivos,
dos ruidos da natureza, mais particularmente dos sons emitidos pelos animais.
Como os animais representavam também "espirito" da natureza, ou divindades,
assim como tinham cedas caracteristicas temperamentais, além de estarem mais ou

menos ligados a terra, a agua, ao ar ou céu, foi-se elaborando progressivamente.

uma correspondéncia entre animais, sons e ritmos, divindades,
caracteristicas temperamentais, elementos da natureza e mais tarde com planetas e

constelagdes, e também cores.

Seria impossivel reproduzir aqui todas as descobertas feitas pelo Autor, pois
O seu livro comporta uma analise bastante detalhada dos sistemas musicais
confrontados com os sistemas cosmoldgicos, religiosos e tradicoes de varias
culturas. Podemos, no entanto, reproduzir um quadro resumindo algumas das

correspondéncias encontradas nas suas pesquisas (Quadro X).
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NOTA: Toda palavra entre aspas nao foi possivel a traducao. Quadro X



No que se refere mais especialmente aos "tetramorfos", Schneider fez uma
descoberta na liturgia romana, ligada as suas hipoteses sobre as correspondéncias
entre animais e notas musicais. Reproduzimos aqui, na sua integra, o paragrafo

relacionado com o tetramorfo.

"As interpretacdes musicais dos claustros demonstram que, ndo obstante a
evolucao histérica que colocou os planetas em primeiro plano, o valor musical do
simbolo animal subsistiu nas altas culturas. Agrupando agora os simbolos animais

com os dos planetas, em seu aspecto diatdonico, obtém-se dois tetracordios:

Jupiter Vénus Lua (Marte)
oca grulla Kokila peixe (aguia)
sol La i (do)
Marte Mercurio Saturno Sol
aguia pavao real touro ledo
dé ré Mi fa

dos quais o tetracdrdio inferior, do ré mi fa (aguia, pavao real, touro, ledo),
representa musicalmente os tetramorfos de Ezequiel, excetuando o pavao real, que
na profecia de Ezequiel, aparece substituido por um rosto humano como na tradicao

egipcia.

Segundo Ezequiel (1,10), a cara do ledo esta a direita; a do boi, a esquerda,
e a da aguia no alto da cabeca humana. Cada querubim tem duas rodas
entrecruzadas (como se uma roda estivesse no meio da outra, (1,16) as quais se
levantaram também, quando o querubim voou (1,19). Estas rodas tinham "uma
estrutura e uma altura enormes" (1,18), e "sua figura e sua cor eram semelhantes ao
mar" (1,16). As asas estavam "cheias de olhos" (1,18) e "havia nelas espirito de vida"
(1,21). Parece muito provavel que aqui se tratava da descricao do pavao real (=
homem), pois € esta ave que atravessa diametralmente a roda de suas asas
despregadas (= duas rodas entrecruzadas), com cor do mar e semeada de olhos.
Além do mais, o ser com cabeca de homem, que os Padres da Igreja interpretavam
como simbolo da encamacgao em seus comentarios da visao de Ezequiiel,
corresponde ao pavao real como simbolo do nascimento. Porém esta descricao das
asas aplica-se também a outros trés seres misticos. Por isso, as asas (a roda) do

pavao real devem constituir seu simbolo propriamente celeste.

O tetracordio, formado pelos quatro seres, constitui o ambito melddico

classico da salmodia, Isto €, da parte mais antiga do canto gregoriano e do prefacio,



unico momento da missa no qual a liturgia romana — em oposicao com a oriental —

fala dos querubins.
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O conjunto de idéias no qual entram .agora os tetramorfos reclama uma
analise mais detalhada da orientagcdo das cabecas. A esse respeito, ndo estao

completamente de acordo as trés versodes biblicas.

Disse o texto hebraico e sirio que as cabecas de homem e de ledo se

encontravam a direita, ao contrario das cabecgas da aguia e do boi, que estavam

esquerda.

O acompanhamento das orientagcbes com os quatro pontos cardeais
expostos na p.111 (sistema C), com os animais correspondentes, sugere que 0s
quatro seres estavam colocados seguindo a série superior das diregoes do espaco.
Com relacao a esta disposicao, o lado direito (o ledo e o homem) corresponde ao
sudeste e ao nordeste, assim como o lado esquerdo (aguia e boi) ocupa as diregdes
sudoeste e nordeste. Comparando o tetracdrdio referido com o tetracordio ou
tricérdio — ave, kokila, peixe (aguia) —, nota-se que os animais do tetracérdio do-fa
ocupam todas as dire¢des intermediarias, assim como o grupo sol-la-si (dd) coincide

exatamente com as dire¢cdes principais.

Prosseguindo a interpretacao simbadlica, revela-se como o verdadeiro
tetracérdio mediador entre o céu e a terra, o tetracérdio dé-ré-mi-fa, com o ledo
(valentia, forga), o boi (sacrificio, dever), o homem ou o pavao real (f¢, encarnagao)

€ a aguia (oracado humana). Por outro lado, o tetracdrdio soHa-si-dd poderia



representar, segundo a doutrina gnodstica, uma espécie de tetracordio divino. Neste
caso, o do, quer dizer, a aguia (0 animal comum entre os dois tetracdordios)
representa o voo rapido da oracao no tetracdrdio baixo ou humano e a solicitude de
Deus ou a graga no tetracordio alto. Voltaremos a falar, mais adiante, da dupla

funcao da aguia".

Ja mostramos que existem relagdes entre os elementos da esfinge e o micro
e microcosmo. De outro lado, tanto na antiguidadi como por exemplo na escola de
Pitagoras, como em correntes esotéricas modernas ou mesmo na musicologia,
esforcos tém sido feito para encontrar correspondéncias entre a harmonia sonora € a

harmonia universal.

Gurdjeff e Ouspanski (229) descrevem a acao do absoluto sobre os mundos
criados por ele. Esta criagcao seria permanente. O "raio da criacao" existiria sob
forma de trés oitavas, partindo do absoluto "dé-si" até a lua "dé", passando pelo sol e
a terra que também corresponderiam a doé-si. Maior a "densidade de vibracdes",
mais baixa a densidade de matéria. A partir deste principio, Gurdjeff indica uma
correspondéncia entre densidade de vibragao e densidade de matéria. Assim, o
absoluto temm uma densidade minima de matérna e uma densidade maxima de

vibragdes. Obtém-se uma primeira trindade do absoluto da seguinte forma:

D6 Carbono (C)1
Si Oxigénio (O)2 H6
La Azoto (N) 3

A este primeiro conjunto de matéria corresponderia o "hidrogénio 6". Gurdjeff

calculou uma "Tabua dos hidrogénios", na qual, por exemplo, o "alimento" "mi-ré-do"

seria o hidrogénio H 768.

A partir deste sistema, Gurdjeff descreve como as trés partes do organismo
humano: cabecga, peito, ventre, assimilam os alimentos e o ar, sob forma de uma
"usina a trés andares", isto €, sob influéncia da "lei do oitavo". Os estados misticos

seriam obtidos no centro intelectual superior, através de assimilagdo de hidrogénio 6.

Encontramos em Papus (228) uma tabua de onde extraimos as seguintes

correspondéncias entre notas, cores e planetas:



Notas Planeta Cor
Sl MERCURIO AZUL
LA SATURNO PRETO E MARROM
SOL MARTE VERMELHO
FA JUPITER PURPURA E ROXO
MI LUA CINZA E BRANCO
RE VENUS AZULE ROSA
DO SOL AMARELO E LARANJA
Quadro XI

Fabre d'Olivet (227) também deu uma correspondéncia de notas com
planetas, porém completamente diferente da de Papus, nao havendo mesmo
nenhuma correlacao entre os sistemas. O que ja assinalamos a respeito das cores
esta a se repetir para a musica. As contradigdes entre sistemas de correspondéncia

impedem qualquer conclusao a respeito.

Poderiamos apenas reter a idéia inicialmente exposta neste paragrafo, a de
Schneider, que se refere ao valor simbdlico da "subida e descida" na escala musical
para significar a subida e descida entre o céu e a tema, assim como a idéia de

vibragao e evolucio.

Neste sentido tem sido publicado um estudo recente e bastante interessante
de Emest Ansemet, regente de orquestra suico e filésofo. Numa analise
fenomenoldgica das relagdes entre a musica e a consciéncia humana, tem ele
colocado em relevo o significado psiquico das relagcées posicionais das notas. Fala
ele de "tensdes posicionais" das notas. As tensdes posicionais ativas e extrovertidas
sao subjacentes aos intervalos fundamentados pela quinta ascendente enquanto
que os intervalos fundamentados pela quinta descendente encobrem tensées

posicionais passivas introvertidas (231).

Esta relacao intro-extroversao traduz ao mesmo tempo a relagao entre o eu

e o0 mundo. Esta relacionalidade, para Ansermet, € a mesma que a existente entre a




ténica e a dominante, chamada de relacéao TDT, e coloca em correspondéncia com a

relagdo passado, presente, futuro, simbolizada por "Ps, Pr, F".

Chega-se assim a uma estrutura ternaria, onde se reconhecem as diferentes
"trindades" religiosas ou os ternarios cientificos ja descritos em outro capitulo. Para

Ansermet as correspondéncias sao as seguintes:

Fa doé fa
t d t
ps  pr f

— A estrutura relacional abstraia seria o Pai, o Criador, o Verbo, o Logos.

— A estrutura, a mesma fenomenalizada na consciéncia sob forma de fa,

do, fa, seria o Filho que traz em si o Verbo e Logos substancializados.
— A relacionalidade é o Espirito Santo ou a Energia.

A andlise fenomenoldgica de Ansermet vai muito além desta nossa
descricao, abordando as relagées entre a ética e a estética na musica, assim como a
percepcao da unidade "eu no mundo" através da emocao estética. Anserment volta,
através da musica, a tracar os mesmos caminhos que nos levaram a analise da

esfinge e as relacdes entre micro e microcosmo, descrita pelos cabalistas.

Além do mais, seria interessante classificar as musicas em funcio dos

diferentes "niveis da esfinge".

No que se refere mais especificamente as emocdes estéticas, a musica é
um dos grandes estimulos para desperta-las. O que € esta emocao estética? Em
que consiste? E o que sera objeto do proximo paragrafo, ligado a serpente da

esfinge.

57. EXPERIENCIA CULMINANTE E A SERPENTE

Recentemente publicamos um trabalho sobre um fendbmeno que muitos Ja
viveram, embora poucos sejam 0s que o relatam por ndo ser reforcado na nossa
civilizacao.

Neste trabalho sobre a experiéncia sublime e a emogao estética, apontamos

varios estudos mostrando a possibilidade de abordagem cientifica de fenbmenos



que A. Maslow reuniu sob o termo de "Peak Experience", ou experiéncias sublimes.

Vamos reproduzir aqui o resumo dos trabalhos de Maslow e de outros autores, que
fizemos no nosso referido artigo (158). Isto permitira ao leitor acompanhar melhor a
discussdo que iremos entabular posteriormente sobre as possiveis relacdes entre a

serpente da esfinge e estas experiéncias.

Maslow diz ter encontrado em numerosas pessoas essa experiéncia, que ele
considera natural e ndo supranatural, como fendmeno normal e nao patoldgico; além
disso, verificou que sao justamente as pessoas consideradas mais maduras, mais

equilibradas que apresentam maior numero de experiéncias sublimes.

Pediu Maslow a 190 universitarios uma descricao escrita da "mais
maravilhosa experiéncia de sua vida... experiéncia provocada pelo amor, ou ao ouvir
uma musica, ou de ter uma grande impressao na leitura de um livro, ou ao ver uma
pintura, ou no momento de criar algo..." Pediu-lhes para descrever como cada um a
tivesse sentido, o que havia de diferente nestes momentos das maneiras de sentir
em ocasides comuns, de que maneira o mundo era visto de modo diferente. Sobre

tal matéria realizou ainda 50 entrevistas orais com adultos (160).

Segundo esses dados, Maslow compds uma imagem da experiéncia
sublime, e salientou suas caracteristicas. Assim foi possivel indicar uma listas de

"critérios" que permitem reconhecer esta experiéncia:

1. Percepgao de uma totalidade, de uma unidade completa, desligada de

relagcdes ou da idéia de utilidade, de conveniéncia ou de algum propdsito;

2. Desaparecimento da relacao figura/fundo; a atencao é total; ndo ha

avaliacao, julgamento, comparacao;

3. Percepcgao da natureza com o algo na qual o homem tenha pequena
importancia; o homem € visto como parte dela, ou ela esta nele também,

desaparece a tendéncia antropocéntrica;
4. Arepeticdo da experiéncia sublime enriquece a sua percepgao;

5. A experiéncia sublime e transcendental; o ego esta ausente; a pessoa se
esquece completamente de si mesma; inexiste motivacao no sentido
dado pela nossa civilizagcdo ocidental que parte do pressuposto de que

todo comportamento € motivado;



6. A experiéncia sublime basta-se a si mesma; o momento se justifica a si

mesmo, tendo valor intrinseco;

7. Emtodas as experiéncias sublimes ha uma desorientacdo no tempo e no
espaco; um minuto vivido intensamente pode parecer um dia e um dia

pode passar como se fosse um minuto;

8. A experiéncia sublime & sempre vista como sendo algo de bom e
desejavel, nunca como indesejavel ou prejudicial. A experiéncia perfeita
em si nao precisa de mais nada. Isso se deve provavelmente ao fato de
que a experiéncia esta ligada a valores diferentes dos valores da nossa
civilizacao ocidental em que predomina a satisfacao de necessidades

basicas. Por isso, Maslow distingue dois tipos de valores:

— Os valores D (de deficiéncia de necessidades) ligados a satisfacdo de
instintos ou necessidades, aos quais Maslow chamou de motivos de "déficit"; sdo os

que nos levam a reduzir uma tensao ou a restabelecer um equilibrio.

— Os valores B (de Being, isto €, Ser), valores intrinsecos, que Maslow

arrolou da seguinte forma:

- Totalidade (unidade, - Bondade;
integracao, etc.);
- Beleza; - Unicidade;
- Perfeicao - Auséncia de necessidade
de esforco;
- Inteireza; - Galhofa (jocosidade);
- Justica; - Verdade;
- Vitalidade; - Autonomia
- Exceléncia; (independéncia).
- Simplicidade;

9. A experiéncia sublime é percebida como algo cada vez mais absoluto, ou
menos relativo. Disse Maslow que um vaso chinés pode ter dois mil anos e, ao
mesmo tempo, parecer novo; pode ser universal, na sua beleza, ao mesmo tempo
que chinés. Do mesmo modo, a experiéncia sublime pode ser ao mesmo tempo
descrita em termos idénticos, embora o seja por pessoas diferentes em atividades
diferentes, como a matematica, poesia, escultura, pintura, ou filosofia. De igual

modo, um objeto de arte pode ser visto de modo absoluto na sua totalidade, ao

mesmo tempo que sob deteminado aspecto; e a emocio estética pode ser



provocada por esses aspectos relativos, ou pelo absoluto, ou por uns e outros ao

mesmo tempo.

10. A experiéncia sublime é predominantemente passiva e receptiva, mais
que ativa. E resultante de uma certa disposicio receptiva e ao mesmo tempo de

uma auséncia de selecao ou preferéncia perceptiva. Nela ha o que Krisnamurti (161)

chamou imobilidade do espirito.

11. A reacdo emocional da experiéncia sublime é descrita como tendo um
sabor de maravilhoso, de reveréncia, de admiracdo, de humildade, de rendicao ante
algo de grande. Os sujeitos em geral se expressam assim: "isto € belo demais; agora

posso morrer tranquilo; ndo sei como isto pode acontecer”...

12. O universo é percebido como um todo; isso pode se dar por uma
percepcao direta e total; mas, no caso da experiéncia amorosa ou artistica, uma

parte pode ser percebida como se fosse naguele momento o universo todo.

13. Existe uma percepcao do concreto ao mesmo tempo que do abstraio;
entende-se por abstrair a operacao corrente e costumeira de dar nome as coisas ou
pessoas, classifica-las, compara-las com objetos ou pessoas do passado ou do
presente; em suma, abstrair consiste em passar a realidade concreta por um filtro e
deformada em funcio da nossa estrutura mental; a partir do momento em que
percebo Joao como engenheiro e casado, perco a percepcgao total de Joao; estou
tendo uma percepcao abstraia de Jodo; na experiéncia sublime, percebo Jodo na
sua esséncia e realidade, ao mesmo tempo que sei que ele € engenheiro e casado.

E a experiéncia direta de Bergson (162).

14. Ha uma fusdo de muitas dicotomias, contradicoes, polaridades e
conflitos; ha a tendéncia de resolver paradoxos e antinomias; a apreensao total dos
seres e dos objetos faz com que os elementos de contradicio adquiram outra

dimensao e se coloquem no devido lugar.

15. A pessoa, durante a experiéncia sublime, € divina no que se refere a
uma entrega total, a um amor incondicional com compaixao, e uma aceitacdo do
mundo e das pessoas, talvez um tanto divertida. Como se trata de uma experiéncia
momentanea, de uma percepcao passageira, isto pode perfeitamente coexistir com

tendéncias nos demais momentos egoistas, hostis, agressivas. E que na maior parte



do tempo as pessoas tém percepcdes D, enquanto durante a experiéncia sublime

estao sujeitas a percepcao B.

16. A percepcao durante a experiéncia sublime é de determinado objeto ou
pessoa Vvisto na sua originalidade e unicidade, enquanto que costumeiramente

percebemos as coisas e pessoas dentro de classes gerais.

17. Auséncia completa, embora momentanea, de medo, ansiedade, inibicao,

defesa e controle.

18. Percepcao do préprio ser idéntico a percepcao tal como descrita até
agora. Ha uma interagcdo nas duas diregdes; o percipiente se sente mais integrado,
mais espontaneo, mais expressivo, mais perfeito; sente-se mais unificado, pelo que

percebe no mundo maior unidade.

19. No sentido psicanalitico, afirma Maslow que tudo o que ele descreveu
até agora ¢ "uma fusdo do ego, do id, do superego e do ego ideal, do consciente e
do inconsciente, de processos primarios e secundarios, uma sintese do principio de
prazer e de realidade, uma regressao sem medo a servico de uma maturidade

maior, de uma verdadeira integracdo da pessoa em todos os seus niveis".

58. A EXPERIENCIA SUBLIME EM PSICOTERA PIA

Muitos psicoterapeutas modernos estao fazendo da experiéncia sublime,

através do encontro existencial, o objetivo principal da sua psicoterapia.

Moreno faz do psicodrama uma técnica que, por exceléncia, visa a vivéncia

do tele e do encontro existencial, através da pratica constante da empatia durante as

~

Sessoes.

Desoille desenvolveu na Franca uma técnica de terapia, a que chama "Reve
Evellle”, isto €, sonho acordado; essa técnica consiste em pedir a uma pessoa
estendida num diva que se imagine flutuando no espaco, podendo subir ou descer a
vontade, atraves da simbologia tipicamente jungiana; acontece, no fim do
tratamento, uma experiéncia interior que € descrita sempre do mesmo modo pelos
doentes. Eles se encontram numa claridade muito grande, isenta de nuvens ou de
outros obstaculos e isso Ihes evoca algo de superior, de puro, de verdadeiro e

sublime; sentem se em estado de comunhao com o absoluto; sentem-se relaxados,

felizes, em paz (163).



Mais recentemente, Guilhot e Jest aperfeicoaram a técnica de Desoille com
ajuda da musica, chegando a criar uma musicoterapia, em que se procura entre

outros objetivos provocar emocoes estéticas (164).

Mario Berta, em Montevidéu (165), combinou o "Réve Eveile" com LSD

(acido lisérgico). Eis a descricao de uma paciente: "No hay limite... sigo subiendo...
MAas... COMoO Si NO existiera... me sinto totalmente liberada y serena... el iempo

corre... la etermidad...; Me quedaba algo por conocer: el infinito".

FrankL(166) desenvolveu uma logoterapia, cuja missao € despertar os
valores espirituais que déem ao neurdtico um novo sentido a vida. Distingue ele trés

tipos de valores: de criagdo, de vivéncia e de atitudes.

Parece, no entanto, que ainda é Maslow quem melhor descreve os efeitos

terapéuticos da experiéncia sublime e da emocao estética.
Disse ele que a experiéncia culminante podera:
— remover definitivamente certos sintomas neurdticos;

— mudar as vistas de uma pessoa sobre si mesma numa direcao mais

saudavel;

— mudar a percepcao que tenha dos outros, e de suas proprias relacoes,

em muitos sentidos;

— aumentar a sua criatividade, espontaneidade, expressividade e

originalidade;

— lembrar-se da experiéncia como algo de muito importante que convira

repetir;

— aumentar a aptidao da pessoa em acreditar que vale a pena viver, mesmo
se a vida lhe tiver sido contraria, pois foi-lhe demonstrado que beleza, honestidade,

bondade, verdade, sao coisas que existem.

Disse Maslow que todas essas hipoteses sao perfeitamente controlaveis no
terreno puramente experimental. Nisto ele contradiz as objecoes de Piaget (167) a

natureza da psicologia intuitiva e existencial.



Em psicologia expermental, medem-se as reacdtes emocionais:
perfeitamente possivel registrar as reagdes respiratorias, circulatorias, musculares,

eletrocutaneas, eletroencefalograficas, por exemplo.

No entanto, é dificil dizer quais dessas reagdes sao tipicamente estéticas,
pois uma reacao de aceleracdo do ritmo cardiaco tanto pode ser efeito do medo, da

alegria, como de uma emocao estética, propriamente dita.

A farmacopsicologia, isto €, o estudo do psiquismo através da administragao
de produtos quimicos, em organismos sadios ou doentes, tem conseguido provocar

experimentalmente emocdes estéticas.

Sob o efeito do LSD (acido lisérgico) conseguem-se criar estados em que os
sujeitos sentem uma espécie de euforia ligada a percepcdes mais agudas de cores,
formas e simbolos. Fenbmenos tipicamente emocionais foram registrados, tais como

reagcoes motoras e vegetativas.

E de citar-se o livro de Huxiey (168) em que ele descreve as suas
experiéncias com uma substancia também alucigena, a mescalina. Muitos que
passaram pela experiéncia dizem ter tido uma nitida percepcao da verdade na sua
esséncia.

Ao estudar em pequenos grupos as leis que regem a interagcdo de pessoas,
tém surgido nas maos dos psicologos sociais técnicas de dinamica de grupo, de

psicodrama e sociodrama; e nas dos psicoterapeutas, técnicas de psicoterapia de
grupo.

No decorrer das experiéncias desses estudiosos sdo frequentes as emocoes
estéticas e as experiéncias sublimes; ha nisso varias razoes de ordem tedrica que
iremos abordar mais tarde; no entanto, podemos adiantar que varios fatores

contribuem para isso.

1. Tais experiéncias forcam seus participantes a tratar os problemas na
situacio de "aqui e agora”, a qual os desvincula de toda e qualquer estrutura
perceptiva passada, ou externa a experiéncia; o que €, como o mostrou Maslow,

uma condi¢cao de percepcao concreta.



2. A atitude compreensiva do psiodlogo que trabalhe em um grupo
comunica-se aos membros desse grupo, que passam a ter percepcdoes em

profundidade da realidade presente, e das pessoas na sua esséncia.

3. Avreciprocidade neste esforco provoca comunicacoes profundas,
encontros existenciais, que constituem experiéncias inesqueciveis e, como veremos

adiante, revivificantes.

4. A atitude nao-diretiva favorece a elevacdo natural do sistema de valores
do grupo dentro de uma dinamica que constitui a pedra angular da psicoterapia

rogeriana.

5. Ha uma libertacao intencional (sobretudo no psicodrama) da
espontaneidade. Como mostra Moreno, tomando-se espontaneo, o homem se
i berta das "conservas culturais”, despe-se de seus papéis sociais e abandona os
valores que lhes sao inerentes (na sua maioria valores D, de Maslow), e que facilita

O encontro das esséncias do ser, que despertam a emocao estética.

6. Havendo espontaneidade e liberdade, esta livre o poder criador que por si

s6 também provoca ou se acompanha de experiéncias sublimes.

A experiéncia sublime muitas vezes ocorre emdinamica de grupo, numa
fase que sucede a de intensa competicao em que foram analisados fendbmenos
i gados a valores D de Maslow; dentro de um clima de busca espontanea de maior
aproximacao, surge um climax expresso pelos participantes como uma experiéncia
suiFgeneris; as palavras sao as mesmas que as colhidas por Maslow, em seus

inquéritos.

Seguin (169) assinalou fendbmenos analogos durante psicoterapia individual;
diz ele que "la experiéncia esta llena de belleza y pfacer que proceden,
probablemente, de ese caer cada cosa en su lugar de ese aclararse todo en una
harmonia casi musical, de ese vibrar ai unisono dos personas que, juntas y merced
ai amor, han discubierto un nuevo horizonte". E o encontro existencial de Jaspers,

que descrevemos em nosso livro sobre comunicacao profunda.

59. NATUREZA DA EXPERIENCIA SUBLIME

Quem tem estudado Freud deve, ha muito tempo, ao ler estas nossas linhas,

ter-se perguntado até que ponto a emocgao estética nao seria apenas uma descarga



da tensao sexual desviada do seu objetivo, através da sublimacao; a experiéncia
sublime seria apenas a experiéncia de uma sublimacao do instinto sexual. Afirma

Freud, com efeito, que "...criagdes, obras de arte, sdo satisfagbes imaginativas de
desejos inconscientes..." Mas, a respeito de Leonardo da Vinci, afirmou também que
. .. devenots recorhecer que a esséndca da funcdo artistica nos fica,

psicanaliticamente, inacessivel...".

O problema é muito parecido com o da vivéncia romantica que também nos
parece uma experiéncia sublime cheia de emocao estética; para Freud, essa
emocao provém de "tendéncias sexuais derivadas do seu objeto"”. Certas pesquisas
antropologicas tendem, no entanto, a desmentir essa versao. Elwin e Malinowski, por
exemplo, segundo Grant (170), encontrou a formma romantica do amor em povos
primitivos, onde reinava absoluta liberdade sexual; € verdade que essa liberdade
seria periddica e sujeita a certos tabus, que muito bem poderiam provocar a

sublimacao e a poesia citadas pelos autores.

Em 1963, muito recentemente por conseguinte, Maslow apresentou ao
Congresso Internacional de Psicologia (171) uma comunicagao que talvez seja o
inicio de uma nova orientacdo na conceituacado dos instintos humanos. Pelo menos
€ um incentivo para muitas pesquisas. Afimma Maslow que ha possibilidade de
demonstrar que os valores B correspondem na realidade a necessidades instintivas,
especificamente humanas; que a curiosidade, isto €, a procura da verdade, por
exemplo, € um instinto ao mesmo titulo que a necessidade de vitaminas ou o instinto
sexual. Fornece Maslow um modelo de pesquisa comparativa, baseada em 18
critérios, que permite dizer se uma necessidade ¢ instintéide. Apenas, a titulo de

exemplo, aqui damos o primeiro critério:

"Insuficiéncia cronica de satisfagcao da necessidade produz patologia,
especialmente nos primdrdios da vida. (Mas a deficiéncia transitdria pode também
produzir efeitos favoraveis, como, por exemplo, apetite, tolerancia a frustracao,

habilidade saudavel de protelacdo, autocontrole, etc.)".

Em outras palavras, € bem possivel que a emocgao estética seja a-expressao
do alivio da tensdo criada pela existéncia de metamotivos, ou das necessidades B,

de Maslow.

60. O PROBLEMA DO "PODER DA SERPENTE"



Ao reler esta nossa explanacao ficamos nos perguntando se esta se
descrevendo realmente um s6 fendmeno ou se havia varios fendbmenos distintos, ou

ainda se estavamos diante de degraus diferentes do mesmo fenémeno.

O problema principal seria o de saber qual a relacio entre manifestacoes,

tais como, entre outras:

Estado de "graga”, provocado pelo sentimento de comunhao com

membros de um grupo, ou com um terapeuta ou "mestre”.

Estado de euforia e de "graga", provocado por um por de sol, um encontro

amoroso ou um concerto de Bach.
— Percepc¢ao de luz interior acompanhado ou nao de estado de "graga".
— Sentimento de "fusao" do eu e do ndo-eu.
— Extase ; sentimento de percepcao do absoluto, da verdade.

A hipdtese de sublimacao, que decorre dos trabalhos de Freud e de
canalizacdo da energia para fins superiores, usando uma linguagem de Jung, estao
perfeitamente enquadrados dentro do significado simbdlico da serpente como
representando a energa. Ohomrem unma vez consdente dos seus
condicionamentos, canaliza a sua energia nos niveis da esfinge que ele desejar. A
serpente corresponderia assim a libido de Freud, energia de Jung, ao fator S de
Moreno ou a um "principio" geral de sobrevivéncia, usando a linguagem de Skinner
ou outros (Quadro VIII).

Dirigir a evducao corsistina ert3o, para o harem, emfixar
progressivamente a energia em niveis superiores dentro da estrutura da esfinge (ver
Fig. 56).

Ao fazé-lo, estariamos despertando a possibilidade de encontro ou
percepcao desta energia sob forma desta luz interior, desta iluminacao da qual falam
tanto os santos como 0s que passaram por esta experiéncia provocada por
estimulos ou diferentes técnicas em que o condicionamento parece tambeéem

preencher um papel que mereceria estudos especiais.

E uma pergunta que deixamos em aberto; é ela diretamente provocada pela
existéncia do famoso "poder kundalini" da ioga, do poder da serpente (13), do qual

falamos quando analisamos a simbologia da serpente. Este uUltimo elemento da



esfinge, a serpente, esta nos despertando para um problema fundamental para a
humanidade. Existem realmente estagios posteriores a uma simples evolucao

intelectual e espiritual?

A fim de dar ao leitor uma visdo de sintese de como se afigura para nés, em
carater hipotetico e genérico, apds este estudo, da esfinge, a dindmica desta
evolugdo na antiguidade e nos nossos dias, fizemos o _Quadro Sindtico XII.

Tudo indica que a esfinge na antiguidade era o simbolo de um sistema
integrado de evolucdo somatopsiquica dentro de uma concepcao molar, homem-
cosmo, concepcao que o homem do século XX parece procurar reencontrar. Sao
comentarios que julgamos oportuno fazer a margem desta demonstracgo da
existéncia na nossa Civilizacdo Ocidental dos mesmos fendmenos descritos no
Oriente e pelos antigos, fendbmenos de manifestagcado possivelmente energéticos e

simbolizados pela serpente da esfinge, conforme o mostra o quadro a seguiir:

ANTIGUIDADE E ALGUNS CENTROS ESOTERICOS ATUAIS

RSk — FASE ESOTERICA
Fase pré-iniciética ——> | Faseiniciatica > Morte
Esfinge Andlise da Exercicios de Morte simulada, Ritual para
apresentaria 3 simbologia da “dominio’ dos exarcicios de iicom panhar o
como Deus esfinge como L “animais’. Evolugao IEN ‘saida” docorpo. |—=>| mortonasua
ou quardifo esirutura nos trés primerocs lluminagac atra- “viagem’.
& b cosmoldgica estagics. Procura vés do despertar
(Querubins) triunitaria do quarto cslagio. do poder
Kundalini
(Serpente)
Cultos
religioscs
ligados a
escoles
esotercas.
SECULO XX
Conhecimenlos Evolugdo Evolugac em Procura de Mcrte
tedricos espontanea. técnicas experiéncias
psicoterapicas misticas.
Esfinge como Conhecimento Arte Psicanalisc Procura de Ritua's
enlg_ma_, .Perda s cientificos poesia musi cotcrapi aréve expgnéncna religiosos
do significado. nas escolas lteratura TR mistica
Praticas primérias, muisica eéveille psicodrama mescalina
religiosas secundarias e €Mmogao yoga dinamica dc LSD procura
desligadas de universidade. esolérica grupo. Vivéncia do de centros
escolas Leituras sobre experiénci encontro esoltéricos
esolericas. psicdogia e a sublime. : : viagens &
psicandlise cxistencial India pelos
hippies.

Quadro XII



Mais uma vez a esfinge preencheu a sua funcido de encontro, de

"symballein" apontado por Caruso.

Ao mesmo tempo a esfinge, através da serpente, esta nos colocando diante
de problema correlato: o da maturidade e mais particularmente o da maturidade nas

relagdes amorosas. E o que vamos examinar a seguir.



CAPITULO 10

«Maturidade»
e

Amor



Ja falamos da presenca de esfinges agrupadas aos pares, o que, aliado a
simbologia espacial da esquerda e da direita como sendo o pdlo masculino e
feminino, nos deixa supor que ha também uma intencdo dos autores destas esfinges

de provocar meditagdes e estudos em tomo do encontro e do amor homem-mulher.

De outro lado, a possivel mensagem evolutiva que descrevemos nos
capitulos anteriores Nnos provoca uma seérie de perguntas no que se refere as
relacdes entre o estado evolutivo em que se encontra cada um dos parceiros e a

qualidade das suas relagcbes amorosas.

O que vai a seguir constitui apenas tema para meditagdes e traz em si talvez

muito mais perguntas do que respostas ao problema proposto.

Queremos frisar também que as propostas que se seguem sao frutos tanto
de experiéncia e meditagdes pessoais, como de observagdes e experiéncias
cientificas. Ndo cremos, no entanto, que o conjunto tenha caracteristicas
inteirmamente cientificas, pois tivermos de entrar (e era fatal) num terreno mais
filosdfico, pois chegamos a fazer perguntas de cunho transcendental, diretamente

il gadas aos problema evolutivos apresentados nos capitulos precedentes.

Em primeiro lugar, o que é maturidade?

61. A MATURIDADE

O dicionario enciclopédico Larousse a define como sendo "Um periodo da
vida, compreendido entre a juventude e a velhice, e caracterizado por um equilibrio
entre os ganhos e perdas sofridos pelo individuo, tanto do ponto de vista fisioldgico,
como psicolégico. Estado de pessoas ou coisas que se aproximam do seu completo

desenvolvimento ou do ponto de perfeicdo, ou que chegaram a ele" (236).

A maturidade, por conseguinte, sd existe, caso exista um estado final de

equilibrio ou um estado final de "perfeicao". Ela pressupde também estadios

anteriores de "maturacao”.
Assim poder-se-a dizer que uma pessoa € "madura” se ela:

ti ver chegado a este estado final; este se noe apresentou nos capitulos

anteriores como muito distante das nossas possibilidades atuais.

Permanecer neste estado sem regressoes a estados anteriores.



Assim, pode-se dizer que uma fruta esta madura, pois chegou ao maximo do
seu crescimento; o crescimento fisico de plantas, animais e do préprio comem tem,
em termos de simples bom-senso, fases identificaveis "a priori" como sendo de

maturidade.

Poderemos afirmar a mesma coisa no que se refere a algo tdo complexo

como as "relagdes amorosas"? E o que iremos examinar no proximo paragrafo.

62. O QUE E MATURIDADE NAS RELACOES AMOROSAS?

Quando se trata de relagdes interpessoais como € o caso em foco, temos de

considerar varios angulos do mesmo problema.

1) A maturidade para o amor, ou o amor maduro, s existe se existem ou se
podemos definir todas as fases da evolugdo do amor do homem e se conhecemos a
fase final e ainda se esta fase final existe. Ha aqui um problema de filogénese e de

ontogénese das relagdées amorosas.

+ Se conhecemos as primeiras fases, podemos afirmar o mesmo das, ou

da fase ultima?

+ Se existir uma fase final, caso o homem seja apenas um "intermediario
entre o macaco e o homem" como o afirmou um antropologista, inexistiria
também uma maturidade terminal. Se na sua filogénese o homem esta
ainda num "porvir’, numa hominizacao teilhardiana ou numa
personalizaciao carusiana, entdo o que sera da maturidade? Talvez o
ponto maximo em que € possivel chegar em determinada cultura,

camada social ou civilizagao?

Piaget, a respeito da evolucao da inteligéncia, faz observar com muita
propriedade que, se se examinasse as criangas gregas da antiguidade com os
Nossos testes de nivel mental de hoje, elas se situariam no nivel de dez anos das
nossas criangas escolarizadas urbanas. Clovis Alvim, ao analisar os desenhos do
homem de Lagoa Santa, diagnosticou uma "idade mental" em torno de seis anos,
isto &, na idade pré-escolar atual. Onde podemos falar de maturidade, se
imaginarmos o homem do futuro em que a inteligéncia sera aliada a "cibernética”,
"Informatica” e "problematica” com linguagens logisticas pouco imaginaveis

atual mente?



Embora num dominio diferente e com a ressalva de que € discutivel a
extrapolacdo da vida intelectual sobre a vida afetiva e mais particularmente amorosa,
podemos perguntar-nos se existe uma maturidade" na vida amorosa, isto €, se existe

um estagio "final".

E o que tentaremos analisar mais adiante. Mas a resposta a esta pergunta

depende de uma segunda consideragao preliminar.

2) No caso do amor, a nosso ver a maturidade pode ter dois significados
conforme nos colocamos de um ponto de vista da evolucégo Individual ou da

evolucdo de uma relagéo.

Em psicologia evolutiva podemos dizer que uma pessoa se toma capaz

de ter relagdes maduras amorosas com outra pessoa.

« Empsicossociologia evolutiva poderemos dizer que duas pessoas tém
entre si relagdes amorosas maduras. Isto pressupde uma das seguintes

altemativas:

* Que cada uma delas chegou a esta capacidade no plano individual e ja

se encontram "maduras’.

« Ou que uma ja estava "madura” e que a outra chegou a este estagio
posteriormente ao encontro. (Sob influéncia da primeira, por exemplo, ou

depois de ter feito uma psicanalise).

Ou que as duas pessoas evoluiram juntas para o estagio pressupostamente

“final" de "maturidade".

Assim sendo, teremos, antes de definir o que € a génese de uma relagao
madura, de definir quais sdo os estados evolutivos do individuo nas suas relacoes
amorosas, ja que homem e mulher podem se encontrar e ter relagcbes amorosas
cada um num estagio evolutivo diferente, o que alias permitiria definir o desajuste

amoroso. Ha, neste caso, descompasso evolutivo entre os parceiros.

3) Como ja o pressentimos na ocasiao da primeira consideracao, a
dimensao da psicologia individual, na psicologia social, convém acrescentar uma

dimensao cultural e, por conseguinte, antropologica:



O que chamamos de maturidade sera talvez, na realidade, a posicdo de
uma pessoa ou de um casal no degrau mais adiantado na cultura em que

vive.

* Neste caso o que é maturidade numa cultura pode ser imaturidade em

outra.

« Se acrescentamos a dimensio do tempo, o que é maturidade numa
epoca da evolugao de uma civilizagao pode ser imaturidade num estagio

mais evoluido.

Em face do que foi exposto até agora, seguindo estas linhas de raciocinio,
convém, agora, tentar analisar e pesquisar a existéncia de estagios "finais" nas
relactes amorosas vistas do ponto de vista psicoldgico, psicossociologico e
antropoldgico. Iremos fazé-lo, usando exemplos tomados nestes diferentes niveis de

observacao do fendbmeno "homem" simbolizados na esfinge.

63. EXISTE ESTAGIO "FINAL" NA EVOLUGCAO DAS RELACOES
AMOROSAS?

Em primeiro lugar, convém nos perguntar se existe uma diregcao evolutiva.
Falando dos diferentes estagios evolutivos, Freud _(221), apds téHos resumido e
falando do periodo de laténcia, disse textualmente: "...Esta ai uma das condicbes
que permitem ao homem o desenvolvimento em diregao a uma civilizagao mais
elevada..." Mais adiante, fala Freud: "...da imupcdo de um movimento amoroso
intenso, de carater psiquico, com ressonancia sobre a inervagao das partes genitais;

a unidade da vida erdtica normal esta, enfim, realizada".
Freud admite, por conseguinte, que:

* Acivilizagdo pode caminhar para uma direcdo mais elevada (grifamos o

termo propositadamente).
* Avida erdtica € uma unidade.

Freud nos aponta ai duas direges da pesquisa que nortearao, a titulo

hipotético, a nossa propria analise.



A idéia de "elevagao" preside em grande numero de modelos evolutivos,
tanto do individuo como da sociedade. Esta ela explicitamente descrita em varias

disciplinas, umas filosdficas, outras cientificas.

Nos capitulos precedentes sobre a esfinge, a evolucido do homeme a
experiéncia estética, assim como, alias, grande parte do presente livro, descrevemos
estes modelos evolutivos. Além disso, da biotipologia a psicoterapia, encontramos

constantemente a idéia de hierarquizacao estrutural.

E como se a "natureza" tivesse inscrito uma hierarquia de valores indo dos
mais instintivos aos intelectuais e espirituais. A subida ou o avango (no caso dos
animais horizontais) estao escritos na anatomia, e isto nos minimos detalhes. Por
exemplo, como ja vimos, na cabecga, a testa (cérebro intelecto) domina o nariz

(respiracao, sentimento, emogao) que domina a boca (digestao, instinto).

No préprio cérebro reencontramos uma hierarquia ascendente: A cortica
cerebral (intelecto-aguia), que domina o hipotalamo (emoc¢des-ledo) que domina o

bulbo raquidiano e a medula (instintos e reflexos motores-boi).

N&o é por acaso que existe uma hierarquia também nos chamados sistemas

de valores préprios da axiologia.

Na teoria dos valores encontramos também uma série de "sistemas de

valores" em que se nota uma "subida".

Segundo Deschoux, Gagley e Bigler, "o universo axioldégico comporta, no
sentido de uma profundidade crescente, valores sensiveis, valores vitais, valores

culturais, e valores espirituais" (220).
Vejam a gradacido em "subida" ou "profundidade" usada pelos autores.

Este sistema de valores esta explicitamente descrito nas descobertas da

psicoterapia no que se refere a evolugao amorosa.

Como ja vimos, talvez seja Abraham Maslow quem mais estudou a evolugao
das relacdoes amorosas, através da psicoterapia, ou por inquéritos feitos em clientes

e estudantes universitarios. Ja é bastante conhecida a distingdo que faz entre:

O "need love" ou amor baseado em necessidades (valores D), e o "being

love" ou amor ao ser (valores B).



A evolucdo do homem em diregcdo a maturidade no amor se faria em direcao
ao B love que corresponde ao mesmo tempo aos valores superiores que ele chama
também de "metamotivos" como: beleza, verdade, bondade, integralidade, liberdade,
etc.... Lembramos que o B love é vivido sobretudo no que ele chama de "Peak-
Experience"” ou "experiéncias privilegiadas" de cume, "experiéncias culminantes”,

que se situariam na metade do caminho da experiéncia mistica.

Esta experiéncia do "encontro existencial" tem, como ja vimos, um valor
psicoterapico enorme. As pessoas que passaram por esta experiéncia afimam, em
inquéritos feitos, sentirem-se mais "maduras”, preferindo este tipo de relacionamento

amoroso ao "need love".

Seguin também fala (169) do valor terapéutico do "encontro” com o cliente,
que ele descreve como "una espéecie de revelacion capaz de cambiar la vida de una

manera definitiva".

Para Buber, o amor verdadeiro e "maduro” € um amor "césmico", em que se

pode ajudar curar, educar, elevar, liberar.

Voltando ainda a Maslow, os seus estudos o levaram a dar "critérios"
bastante objetivos e "operacionais” para reconhecer e diagnosticar o estagio

evolutivo do amor necessidade e do amor ao ser.

64. UM CONCEITO DINAMICO E ENERGETICO DA MATURACAO DAS
RELACOES AMOROSAS
Foi Jung que propds um conceito "energético” no que se refere ao amor.
Podemos gastar energias em atividade sexual, em trabalho profissional, em

meditacdes filosdficas ou em Ulceras duodenais_(248).

Se acrescentarmos a este conceito a idéia da subida evolutiva, podemos
propor as seguintes hipoteses, para submeté-las a discussido ou como pontos de

partida para maiores pesquisas.

1) Na evolucao das relagcbes amorosas ha um processo direcional

ascensional.

2) Pode ela ser representada por uma aspirai (ver Fig. 56).



3) Nesta aspirai ha estagios cujo ponto terminal € discutido, pois abrange
aspectos eventualmente parapsicoldgicos ou misticos, ou coésmicos, conforme as
crencas ou posicoes filosdficas. E mais prudente, por conseguinte, falar de

maturacado e ndo de "maturidade”.

4) Aceitando a hipétese da evolugdo de uma fase instintiva até uma fase em

que sao integrados valores espirituais, poderiamos propor o seguinte modelo tedrico:

Intelecto (Espirito) (Aguia)
Energia Emocéo (Ledo)
Instinto (Boi) (ver_Fig. 57)

5) No amor, a energia pode ser concentrada em atividades instintivas,
emotivas, espirituais ou distribuida equitativamente entre duas ou trés destas
funcoes.

6) A evolucao tende a levar o homem a concentrar a sua energia na diregcao

de maior amor espiritual?

7) A relacao amorosa entre dois parceiros pode evoluir para maior
espiritualidade que inclui o encontro profundo existencial. Seria interessante analisar
O que é este encontro; qual a parte de transferéncia e projecao e qual a parte de
atracdo energética direta. A experiéncia da "ioga sexual" em que os parceiros ficam
na posicao de loto, em unido coital mas sem praticar a friccao coital, esperando a
energia "subir'" nas esferas superiores do sistema nervoso, se prestaria a muitas

anadlises e estudos sobre este assunto de maturidade no amor (271).

8) A relacdo amorosa entre os niveis evolutivos de dois par ceiros tem varias
altermnativas tedricas de conjugacio, baseadas em modelo sociométrico. E o que

vamos agora descrever.

65. A ESFINGE NA SOCIOMETRIA DAS RELACOES AMOROSAS

Como ja o vimos, existem esfinges agrupadas aos pares, em geral uma na
frente da outra. Podemos imaginar que os seus autores quiseram mostrar que as

relacbes humanas sao, na realidade, relacgdes interestruturais. A titulo de hipétese



inverificavel, vamos tentar reconstituir o que talvez tenha sido a intencdo dos seus

autores.

Se colocamos as duas estruturas da esfinge uma em frente a outra, e
procurarmos as relacdes tedricas possiveis entre elas, teremos, teoricamente,

dezenove relagdes possiveis, tal como o mostra o esquema seguinte.

ASPECTO PSICOSSOCE(].OGICO
SOCIOMETRIA DAS RELACOES AMOROSAS

[ 3]

Quadre XIII Q

Este modelo tem aplicacbes bastante interessantes no que se refere as
Podemos ter relagbes reciprocas positivas no plano do instinto, no plano do

sentimento ou no plano do intelecto.

Existe efetivamente um tipo de relagao no nivel 1 (boi), em que predomina o

aspecto instintivo e sexual.

Outro tipo de relacdes se da no plano emocional. E o "amor temura”

sentimental, ou a paixao (nivel 2, ledo).

Também existem casais, nds o sabemos, cujo encontro predileto se faz no

nivel da mente, no nivel dos valores intelectuais e espirituais (nivel 3, aguia).



Existem casais que tém encontros amorosos apenas num destes planos, e

outros que harmonizam num plano ou no outro conforme a situacdo, 0 momento e as

pressdes em Jogo.

Ha também os que tém experiéncia do encontro nos trés planos ao mesmo
tempo, ou pelo menos em dois deles: espiritual e emocional ou emocional e sexual

ou ainda sexual e intelectual.

66. 0S DESENCONTROS DE NIVEL DE MATURACAO

Os desencontros amorosos, as desarmonias, parecem ter também a sua
explicagao neste modelo. Um dos parceiros encontrando-se num dos planos e o
outro no outro plano, surge o desencontro. Isto € muito frequente. Por exemplo, o
homem quer apenas uma descarga sexual no nivel do boi, e a mulher quer dar e
receber temura ou ainda se encontrar num plano espiritual. Tais desencontros

podem ser:

ocasionais, dependendo do estado momentaneo em niveis diferentes: A
mulher quer ir para a cama, por exemplo, e o homem quer dar um passeio ao luar

(mulher no nivel 1 e homem no nivel 2);

constantes: neste caso se trata de duas pessoas que se encontram em
niveis de maturacao diferentes. O des nivel pode-se dar, teoricamente, do seguinte

modo:

1. Amulher no nivel 1 e o homem no nivel 2
2. Amulher no nivel 1 e o homem no nivel 3
3. Amulher no nivel 2 e o homem no nivel 1
4. A mulher no nivel 2 e o homem no nivel 3
5. Amulher no nivel 3 e o homem no nivel 1
6. A mulher no nivel 3 e o homem no nivel 2

Também podemos aventar a hipdtese tedrica de encontros parcialmente

desamonicos:

.Amulhernoplano1e2eohomemnoplano2e 3
A mulher noplano2 e 3eohomemnoplano 1 e?2
A mulher noplano1e2eohomemnoplano1e3
Amulhernoplano2e3eohomemnoplano1e3
Amulhernoplano1e3eohomemnoplano2 e 3

o0 h wN -

A mulher noplano1 e 3 eohomemno plano 1 e 2



Interessante seria um estudo experimental destas tipologias de relagbes

amorosas, com instrumentos de medida bastante acurados.

Podemos citar, a este respeito, por analogia, uma tentativa neste sentido,

com a tipologia temaria de Le Senne, por André Le Gall (219).

Se juntarmos os trés niveis de encontro sincrénico por um ponto, estaremos

chegando a um resultado bastante curioso:
Mudamos apenas os numeros:

3, 5, 7: mulher (aguia, ledo, boi)
2,4, 8: homem (aguia, ledo, boi)

1
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NP 1. plano mental
0 _
i 6: plano sentimental
1 9: plano sexual
Quadro XIV 10: nova unidade resultante da unido

sexual 9. O filho.

Acrescentando ao encontro das duas esfinges, nos seus diferentes planos,
trés centros de atracao (1, 6, 9), intermediarios entre o masculino e o feminino,
reconstituimos, nada mais nada menos, do que a arvore sefirétical O numero 10

corresponde ao produto da unido sexual. Uma nova criacdo: o filho.

67. PERGUNZ"AS FUNDAMENTAIS SOBRE AS ORIGENS DA
EVOLUCAO DO HOMEM
Assim, tanto a nossa estrutura anatomofisioldgica, como a teoria da
"Gestait", e as duas esfinges na arvore sefiratica, nos levam a insistir na "unidade" a
que se refere Freud. Nesta unidade que incorpora os aspectos instintivos emocionais
e espirituais, sera no entanto que a maturacao individual, interindividual e cultural se

faz no sentido da "subida", ja assinalada por Freud? Esta "subida" indica o caminho



da maturacao, em direcao de uma maturidade cuja natureza nos escapa ou nos é

dada por intuicdo, conforme a nossa experiéncia ou posicao filosdfica e metafisica.

Sera esta "subida" inscrita como estrutura primaria no ADN dos nossos
genes? Ou sera ela uma opcgao, tanto para o individuo quanto para a sociedade?
Estara o homem construindo voluntariamente o seu préprio destino e a sua propria

evolucio ou sera esta inscrita de modo ireversivel em alguma parte do nosso ser?

Ou, ainda, havera em nés alguns fundamentos estruturais inscritos Nos
NOSSOS gens, e a partir destas estruturas elementares o homem estara livre de
construir progressivamente a sua propria evolucao, para mais paz, hanmonia e
elevacgao espiritual? A esfinge parece a favor desta terceira tese: 0 homem emerge
do animal, o homem se constréi voluntariamente a partir das suas estruturas

primarias e reflexas. Isto vale, também, para a sua vida amorosa.

Falamos em estruturas. Chegou o momento de analisarmos os aspectos
"estruturalistas" do nosso livro, a comecar pela analise da propria estrutura do

mesmo.

E o que iremos tentar, a titulo de concluséo.



CAPITULO 11

Esfinge
e

Esftrutura



68. ALGUMAS CONSIDERACOES METODOLOGICAS

A medida que iamos reunindo dados e redigindo os primeiros capitulos, ia-
se esbocando a idéia de que realmente estavamos investigando um modelo
estrutural, como ele foi definido pelos estruturalistas_(173 —_202). Resta-nos apenas

fazer uma tentativa para provar isto.

Tomamos consciéncia de que estavamos, no inicio dos nossos trabalhos, na
mesma situacido que Lévi-Strauss descreve quando compara o trabalho do
antropdlogo com o de arquedlogos do futuro, vindos de outro planeta e que
procurariam entender uma de nossas bibliotecas, sem nem conhecer o alfabeto, e
que além do mais descobririam nesta biblioteca, além de textos literarios, partituras
musicais. Ou ainda, trabalho de um observador que nao conhece nada das nossas

cartas de jogo e que observe uma cartomante com seus clientes (202).

Como psicologo famiiliarizado com abordagem de conteddos mentais
fomecidos em situacdes psicodramaticas e psicoterapia analitica, encontramo-nos
numMa situacdo analoga: a de analise de um sonho em que temos que tentar
reconstituir ragmentos esparsos, significantes diversos e lhes reencontrar o
significado. Outra situacdo € a de encontrar o "fio de ligagao" entre a verbalizacdo e
producao psicodramatica obtidas pelo mesmo individuo em varias sessdes, ou por
individuos diferentes durante uma ou varias sessdes. Muitas vezes encontram-se
elos de ligacao, "feixes de relagbes”, como os chama Lévi-Strauss, tais como:
competicao fraterna-competicdo profissional, simbolismo onirico-comportamento

diario, relactes de autoridade-relacbes com os pais, etc....

Para estabelecer tais relagdes, temos que penetrar, sobretudo, no caso de
material produzido pelo inconsciente, no cdodigo individual e muitas vezes emocional.
Temos que casar provisoriamente com a légica pessoal do nosso diente, para
posteriormente usar a nossa légica racional, visando classificar os fenébmenos e

procurar relacoes entre eles.

E o que fizemos durante os trabalhos que relatamos no presente volume.
Procuramos esquecer da nossa propria estrutura mental, para adotar o modo de
pensar e de se expressar dos antigos, cujos rastros encontramos, entre outros, nas

escolas esotéricas. Tal maneira de proceder nos permitiu, por exemplo, reencontrar



o provavel "numero" da esfinge, usando a técnica de "reducdo teosdfica”, que pode

parecer bastante estranha aos nossos modos ocidentais de tratar os numeros.

Da mesma forma, adotamos a flexibilidade de manejo dos simbolos, partindo
do pressuposto que um mesmo significante pode ter varias significagdes, e ndo um

s6 como o pensamento "maniqueu” nos acostumou a fazé-Ho.

O nosso trabalho poderia ser também comparado ao do psicanalista que, tal
como seu cliente, costuma adotar uma certa atitude mental de "relax", a fim de
melhor "embarcar’ nas associagdes do seu cliente, criando um estado de verdadeira

comunhao” de pensamentos e sentimentos. S6 depois da sessao, € que ele podera
retomar os dados e analisa-los com critérios mais racionais, procurando estabelecer

relacbes entre os elementos e pesquisar a estrutura que os une.

Tal como Lévi-Strauss o aconselha, depois de colhidos os dados,
procuramos primeiro agrupa-los em classe, pela sua semelhanca. Numa segunda

fase, procuramos as ligacdes existentes entre as classes.

Ao fazer isto, estamos conscientes de que conseguimos apenas abrir uma
clareira. Muitas pesquisas ainda serao necessarias para confirmar estas ligacdes. As
nossas limitagoes e talvez deformacdes perceptivas nos impelem a fazer um apelo a
antropdlogos, historiadores, matematicos, epistemaologos, filésofos, arquedlogos,
tedlogos, bidlogos, fisicos e outros cientistas, para entrarem nesta clareira onde
parece estar depositado o mais antigo modelo cosmoldgico da humanidade. Tudo
indica que este modelo tem caracteristicas principais de um modelo estrutural

modemo. E o que tentaremos demonstrar, dentro de nossas limitadas possibilidades

pessoais.

69. ESTRUTURA DA OBRA E ESTRUTURA DA ESFINGE

Temos, por conseguinte, do ponto de vista estruturalista, dois problemas a

resolver:

1) Qual a estrutura da nossa abordagem na pesquisa do, ou dos significados
da esfinge, isto é, como tentamos demonstrar que a esfinge € intencionalmente um

simbolo e um modelo estrutural, psicossomatico?

2) Demonstrar que os principais critérios de definicdo de uma estrutura pelos

estrutural istas modemos aplicam-se a esfinge, o que faz desta e da "arvore



sefirética” o primeiro modelo estrutural micro e macrocosmoldgico conhecido da

humanidade.

Iremos abordar sucessivamente estes dois problemas. Como se trata de
analise estrutural do nosso proprio pensamento e metodo de abordagem e
demonstracao da existéncia de uma estrutura, € de esperar que muitas perguntas
feitas a respeito do segundo problema ja serao, em parte, respondidas por ocasiao

da analise do primeiro.

Muitos sdo os leitores que acharao desnecessarias e redundantes estas
demonstragdes visto que, possivelmente, o que ja foi exposto seria bastante
convincente. NOs estariamos de acordo com eles, se nos encontrassemos num
terreno firme de dados da nossa cultura e civilizagao, baseados em observacgoes e

medidas colhidas "in vivo", numa pesquisa de campo dirigida por nés mesmos.

Isto, no caso da esfinge, nao se da. Muito pelo contrario. A todo instante
encontramo-nos no terreno movedico de mitos, em que, como ja dissemos, todas as
projecdes pessoais sao possiveis. Se fizemos, no inicio desta obra, um pouco de
analise da nossa propria histdria, € justamente para incluir esta variavel subjetiva na
nossa investigacao, a fim de evitar que ela entre como mecanismo projetivo. Ao
tentar isto estamos realizando simbolicamente o quarto elemento da esfinge. O
homem que procura se tornar consciente dos seus proprios processos mentais,

emocionais e pulsionais, a fim de controla-los.

70. RELACOES ENTRE A. ESTRUTURA DO AUTOR E A ESTRUTURA
DA OBRA

Como acabamos de dizer, comecamos este livro descrevendo a nossa
propria histdria, isto €, as principais variaveis das quais estamos conscientes e que
Nnos levaram a estudar a esfinge. Esta operacao comresponderia a que nds
psicologos chamamos de analise da "contratransferéncia". Assim, procuramos,
depois de estarmos mais conscientes da nossa préopria motivagcao e da nossa propria
histdria, afastar, na medida do possivel, os nossos sentimentos pessoais ou a nossa

preferéncia por tal ou qual teoria, e analisar os fatos colhidos.

Qualquer obra precisaria ser analisada dentro do seguinte modelo:

OBRA FATOS



Ha uma interdependéncia constante entre as estruturas dos fatos, do autor,
da obra e do leitor. A estrutura da obra precisa reproduzir a estrutura dos fatos, o

que pode ser facilitado se a estrutura do autor estiver sintonizada com os fatos.

O leitor, por sua vez, s6 assimilara a obra se a sua estrutura estiver
relacionada com os fatos e sua critica sera mais acurada se conhecer melhor a

estrutura do autor.

O autor, por sua vez, aumentara a qualidade da sua comunicacao, se pensar

na estrutura do leitor.

O aspecto mais importante, do ponto de vista cientifico, € a analise critica
dos condicionamentos, que levam o autor a analisar os fatos e a descrevé-los na sua
obra, pois estes condicionamentos sdo os grandes responsaveis por deformacdes

perceptivas da realidade

Esta analise poderia ser esquematizada da seguinte forma:

Condicionamentos Fatos a colocar em
correspondéncia

Varias religices Dados arqueoldgicos

Duas culturas Texlos sagrados e
mitologicos

Psicologia cientifica. I » AUROR—> —» OBRA

Documentos esotéricos

Contaclos com escolas

esoléricas Dados cientificos atuais.

Psicanalise e Psicodrama.

A esfinge como

Pierre Well 9
simbolo e estrutura

Quadro XV



Uma série de condicionamentos levaram o autor a colher fatos sobre a
esfinge, a analisa-los e colocalos em comrespondéncia. Desta tentativa de

relacionamento € que nasceu a obra.

De um lado temos Pierre Weil e seus condicionamentos; de outro lado,
temos os fatos colhidos e relacionados entre si, por Pierre Weil. O problema € Pierre
Well evitar, na analise dos fatos, deixar-se levar pelos seus condicionamentos. Isto é
sO parcialmente possivel. Se estivesse Nno Nnosso lugar um antropologo ou um
matematico, certamente difeririam o tratamento dos dados e mesmo o relevo dado a
certos aspectos em detrimento de outros. Por exemplo, os "pés deformados” de
Edipo sao colocados pelo antropdlogo Lévi-Strauss em relagcio com mitemas de
matanca de monstros e pelo teésofo Roso de Luna, com fenbmenos de ordem
mistica. O primeiro esta preocupado com relagdes incestuosas e conceito de
autoctonia do homem; o segundo vé Edipo como peregrino de pés deformados de
tanto andar a procura da verdade. Com o mesmo rigor que Lévi-Strauss usou para
colocar os seus mite' mas em correspondéncia, deve ser possivel estabelecer uma
relacado em tomo do tema: procura da verdade. Por exemplo, procurar relacdes entre

Edipo, esfinges, templo, ritos iniciaticos, etc... .

Em outras palavras, mesmo se os fatos constituem em relacdo ao autor um
"nao-eu" a ser tratado como tal, tanto as fontes de pesquisa dos fatos como o ato de
coloca-los em correspondéncia sao produto de uma decisdo em que entram fatores
de condicionamentos pessoais. Pierre Weil nao escapou a isto, ja que foi como
psicdlogo que ele foi atraido pela idéia de que a esfinge poderia ser um simbolo e
modelo psicossomatico. Aconteceu, no entretanto, que procuramos evitar deixar-nos
levar por um "psicologismo" exclusivo. Encontramos, por exemplo, as primeiras
aparentes contradigcbes entre a esfinge como simbolo religioso e a esfinge como
simbolo psicossomatico, ou a esfinge como simbolo cosmoldgico, ou matematico ou
psicossomatico (microcosmoldgico). Essas aparentes contradicdes nos levaram a
procurar colocar os fatos que nds tinhamos em correspondéncia. Ao fazé-o,
estavamos (mais uma vez na nossa vida) saindo das fronteiras artificiais da

psicologia.

O objetivo do presente capitulo € justamente o de explicitar melhor as
principais operacoes de relacionamento que, por enquanto, estavam apenas

subjacentes no Nnosso texto. Isto nos permitira criticar o nosso préprio trabalho e



apontar as deficiéncias e lacunas que poderiam ser ulteriormente corrigidos ou
preenchidos por nds mesmos ou outros autores. Estaremos descrevendo, de certa
forma, o "vir a ser" deste trabalho sobre a esfinge ou o que achamos do que ele
deveria ter sido, se ndo fossem as nossas limitagdes pessoais. SG uma equipe de

especialistas podera dar passos adiante.

Seria necessaria a colaboracao de fildlogos para um estudo semantico das
relagfes entre significados e significantes, no que se refere, por exemplo, as

seguintes palavras e as suas relagdes entre elas:

ESFINGE

- KRUB
CHEFES
SESHEY
QUERUBIM

No nosso estudo foi muito fértil o relacionamento entre KRUB e QUERUBIM,
pois nos levou a estabelecer um elo entre esfinges assirias e judeu-cristas, elo

reforcado pelos textos religiosos e pesquisas arqueoldgicas.

71. DEFINICAO DO QUE E ESFINGE

Quando tentamos definir O que é esfinge, sentimos muito, também, a
necessidade de colaboracao de arquedlogos especializados. S eles poderiam
estruturar dados, de onde se poderia fazer um tratamento estatistico, calculando a
correlagao existente entre os elementos que compdem as esfinges de diversas
civilizacdes.

Dever-se-ia reunir documentos sobre todas as esfinges conhecidas,
comparar a sua estrutura em funcao de variaveis, tais como idade, cultura a que

pertence, contingéncia com outros "mitemas”.

De analise deste género, poder-se-ia dar uma base mais sdlida para definir o
que € uma "esfinge”. A titulo precario, fomecemos estatisticas baseadas em

amostras de esfinges, que estavam em nosso poder.

A espléndida iconografia de Dessenne, de mais de trezentas esfinges, nos
foi bastante util embora restrita a uma definicao limitativa, e parando no ano 1.000

aC.



Depois da nossa tentativa de definicao do que € esfinge, procuramos

demonstrar a natureza simbdlica da esfinge.

72. NATUREZA SIMBOLICA DA ESFINGE

Ao analisar e citar alguns autores que procuraram mostrar ou, pelo menos,
citar o aspecto simbdlico da esfinge, encontramo-nos diante de interpretagcdes em

aparéncia contraditorias, a saber-:

- A esfinge como simbolo religioso.

- A esfinge como simbolo da estrutura psicossomatica do homem
( microcosmo).

- A esfinge como simbolo do macrocosmo e do microcosmo a0 mesmo

tempo.

- A esfinge como simbolo evolutivo.
- A esfinge como simbolo ligado ao incesto e a autoctonia (mito de Edipo).

- A esfinge como simbolo da luta do homem para- dominar a sua natureza
animal.

- A esfinge como simbolo extatico.

Encontramos, esparsos em varios capitulos, esforcos para colocar em
correspondéncia estas aparentes contradicoes. Chegamos, aos poucos, a

desenvolver a idéia de que havia inter-relacionamento entre estas varias afimacgdes.

Estas tentativas de relacionamento poderiam ser agrupadas em duas

grandes categorias:

1. A esfinge como simbolo cosnmoldgico exo e esotérico (as primeiras trés

afirmacoes).
2. A esfinge como simbolo evaolutivo (as outras afirmagdes seguintes).

Vamos mostrar primeiro a estrutura da demonstracdo do valor simbdlico da

esfinge no primeiro sentido.
Sao dois grandes grupos de confrontagdes que fizemos:

1) Demonstrar que a esfinge € um simbolo, analisando os significados dos

significantes mitémicos.



2) Demonstrar que este simbolo esta relacionado com modelos
matematicos, provaveis simbolos de estruturas cosmoldgicas "Maes" ou que
pretendem ser as famosas estruturas "primarias” tAo cobicadas - por muitos
estruturalistas atuais. Esta segunda demonstracdo vem reforcar a primeira, pois
mostra-se que, além de ser um simbolo cosmoldgico, a esfinge € vizinha, ou mesmo

introdutora a outros simbolos, que tém toda a aparéncia de lhe ser analdgicos.

73. A ESFINGE COMO SIMBOLO COSMOLOGICO EXO-ESOTERICO

Ha o nodelo que nos penitira nmelhor analisar as diferentes
comrespondéncias encontradas na demonstracido da esfinge como simbolo
cosmoldgico. Temos seis tipos de correspondéncias. Para cada uma iremos lembrar
as principais relagdes encontradas. Dispensamos novas citacdes bibliograficas, pois

ja foram dadas por ocasido da redacao dos capitulos precedentes.

2 ;
Animais da - &2 Divindades
“'
Esfinge A \“‘\\ AT s
1 =B 3
Microcosmo f/"/ \\_\L Macrocosmo
A .
(Homem) A § e 'y (Universos)
a

Correspondéncia N° 1. Animais da Esfinge e Microcosmo
- Animais como simbolos psicoldgicos nos Vedas, Baghavat Gita, Livro
dos Mortos egipcio, Bardo- Thodol, Biblia, Zohar.

- Ledo: coragem, impulsividade, fogosidade, sentimento, nobreza de alma,
crueldade.

- Boi: instinto, animalidade, trabalho fisico, fertilidade.
- Aguia: mente, inteligéncia, elevagdo, dominagao, vida espiritual.

- Serpente: energia, teoria da sublimacao da energia (poder kundalini),
forcas positivas e negativas da mente.

- Esfinge no seu todo: unidade espirito-corpo; dominio do instinto animal
pelo homem.



Correspondéncia N° 2. Animais da Esfinge e Divindades

Animais como simbolos de divindades nos Vedas, Baghavat Gita, Livro
dos Mortos, Biblia, Zohar.

Boi: deusa hindu Kamaduk. Indra. Soma. Deusa egipcia Hathor. Sao
Lucas. José.

Ledo: Sekmet e Rwty no Egito. Coragem do cristao. Sado Marcos. Leao
junto a Tora. Davi.

Aguia: Luz divina hindu. Psicopompa. Ave de Vishnou. Jupiter. Zeus. S3o
Jodo. Moisés. Ascensao de Jesus Cristo. Discos solares alados junto a
templos e divindades.

Serpente: Vasuki. Ananta. Ouroboros. isis-Osiris. Moisés e a serpente.
Cristo crucificado. lluminagcio mistica na Kundalini-Yoga. Deus e a
Serpente no Jardim de Eden.

Esfinge no seu todo: Origem de Kerub: Rezar. Seschei: lluminar.
Proximidade da esfinge e querubins de templos, arca da alianca.
Cerimobnias iniciaticas. Simbolo de Febo-Apolo, Deus do céu.

Correspondéncia N° 3. Divindades e Macrocosmo

Diferentes cosmologias religiosas: bramanistas, budistas, judaicas,
greco-romanas.

- Horus, seus quatro filhos e suas relagbes com os ciclos solares. Deus do sol |

Isis-Osiris: Dia e noite.
Relagdes entre diferentes divindades maias, astecas e o sol.
Jupiter e Zeus e o relampago.

As diferentes trindades e a estrutura temaria cosmica, na tradicio
esotérica.

Al interpretacao cabalista do nome JHVVH de Deus e a passagem da
unidade a pluralidade.

A existéncia do exoterismo e do esoterismo como correspondéncia entre
religiao e cosmologia.

Inumeros confrontos entre a unidade matéria-energia e o principio divino.

Discos solares alados de varias culturas junto a templos.

Correspondéncia N° 4. Macrocosmo e Microcosmo (Homem).

Schin, Alef, Mem, as "letras-maes" do primeiro temario da estrutura
sefirdtica, da Schema ou Esquema.

Definicdo da metodologia de abordagem do macrocosmo através do
estudo do microcosmo na cabala por Salomao Ibn Gabirol.

Os sacerdotes apontando para o disco alado e a arvore da vida (o que
esta em cima esta em baixo).



Presenca em inumeras escolas esotéricas da tradicio: "O microcosmo
reproduz o macrocosmo". Pedra esmeralda de Hermes.

Confronto, em diferentes escolas esotéricas, dos aspectos unitarios,
binarios, ternarios etc da estrutura do homem e do universo, do atomo
as estrelas, e do seu funcionamento.

Correspondéncias astrondmicas dos 6rgaos anatéomicos do homem.

A arvore sefirética como estrutura "mae" comum ao micro € macrocosmo.

Correspondéncia N° 5. Microcosmo e Divindades

Representacao antropomarfica dos deuses em toda iconografia.

"Facamos o homem a nossa imagem, segundo a nossa semelhanca...
Deus criou o0 homem a sua imagem”,

Sao Jodo: "Sabemos que moramos N'Ele e que Ele mora em nés”.
Vedas: "Todos os seres sdo um quarto da sua medida..."

Representacao cabalistica das letras de JHVH do nome de . Deus nas
partes do corpo humano.

Sinal da cruz cristo.
Trindade em varias religides e ternario no homem.

Conceito de unidade teoldgica e unidade psicossomatica do homem na
religiao judaica.

Correspondéncia N° 6. Esfinge e Macrocosmo

Disco solar alado junto a varias esfinges.

Correspondéncia dos animais da esfinge com pontos cardeais.
Correspondéncia dos animais da esfinge com planetas e constelagbes.
Animais da esfinge e estagdes do ano.

Associacdo no sonho de Ezequiel dos quatro animais com os quatro séis
dos soisticios e dos equindcios.

A serpente simbolo de energia coésmica e da unidade do cosmo.

A aguia como intermediaria entre o sol e o homem.

74. SUGESTOES PARA PESQUISAS FUTURAS SOBRE OS MITEMAS
ANIMALS

Para esta demonstracido analdgica entre esfinge, divindade, micro e

Mmacrocosmo ser ainda mais convincente, do ponto de vista da metodologia

cientifica,

sena interessante aplicar o presente modelo, isolando as varaveis

"civilizacao" e "divindade".

Eis alguns exempilos:
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Para cada civilizacao seria interessante aplicar o nosso modelo, primeiro na

esfinge no seu conjunto, e depois, animal por animal.

Como se pode constatar, ha inumeros indices de inter-relacionamento da

esfinge, das divindades, do micro e macrocosmo.

A esfinge e os seus animais simbolizam ao mesmo tempo divindades e o
micro e macrocosmo. Nao ha nenhuma contradi¢cao nisto, ja que as divindades
também simbolizam o micro e macrocosmo. Alem disto, segundo as tradicoes
esotéricas antigas, o homem € um macrocosmo em miniatura, isto €, um

MICrocosmo.

Assim sendo, a esfinge é também um simbolo da unidade entre Ciéncia,
Religido, Filosofia e Arte, que, segundo cedas tradicbes esotéricas, constituem os

quatro lados da base da Grande Piramide, que ela "guarda".

Vamos, a seguir, procurar reforcar esta demonstracao, resumindo as

correspondéncias encontradas entre a esfinge e estruturas matematicas esotéricas.

75. ESFINGE E SIMBOLOS ARBORIMORFICOS E MATEMATICOS
ESOTERICOS

Em nossa iconografia, assim como em certos textos biblicos, encontramos a
esfinge associada com outros simbolos. Estes simbolos podem ser classificados em

trés grandes categorias: simbolos arbori mdrficos e sistemas numeroldgicos, discos



solares alados. Este ultimo ja tem sido tratado na correspondéncia N° 6 do modelo

precedente.

Entre os sistemas arborimarficos onde encontramos esfinges, ou

combinacdes homem-animal, podemos citar:

Arvore da vida caldaicas e assirias.
Candelabro de sete velas.

Sete vasos (conjunto fenicio).

Entre os sistemas matematicos onde encontramos esfinges podemos citar:
A piramide.

A arvore sefirdtica da cabala (Zohar).

O sistema alfabético-numeroldgico do Sefer Yetzirah da cabala.

O taro dos ciganos.

O sonho de Ezequiiel e Daniel.

O Apocalipse de Sao Jodo.

As duas Tabuas dos Dez Mandamentos.

Assim, podemos colocar em correspondéncia a esfinge os sistemas e os

simbolos matematicos esotéricos e os Esfinge arborimarficos

Esfinge

Esfinge simbolos
arborigmc',rﬁcos matematicos
esotéricos

Vamos enumerar a seguir as correspondéncias encontradas.



Quadro XVI

CORRESPONDENCIA N° 1
ESFINGE E SIMBOLO ARBORIMORFICOS

CGONJUNTO

ESFINGE

SIMBOLOS ARBORIMORFICOS

Duas Esfinges junto a Arvore da
Vida Assiria.

Homem e Boi junto de sete vasos
fenicios.

Duas Esfinges Simétricas de
Trés elementos

Dois dos Elementos Esfinge.

Dois conjuntos simétricos de sete
galhos, em tomo do tronco. Galhos em
forma de Serpente.

Em cima, sete galhos agrupados em
dois conjuntos si métricos de trés
galhos.

Sete vasos divididos em dois grupos
de Trés vasos simétricos em tomo de
Um central.

Querubins junto da Arvore da Vida
no Eden.

Dois Querubins.

Arvore da Vida com a Serpente e Adao
e Eva.

Dois Querubins junto do
Candelabro de Sete Velas e as
Tabuas do Decalogo.

Boi, Homem e Serpente junto a
Arvore da Vida Caldeica.

Dois Querubins. Reducgao
Teosdfica de KRUB: 3333.
(Quatro vezes Trés).

Quatro Animais (Segundo
Ezequiel e Sao Jodo)

Simbolos de quatro grupos
de trés tribos de Israel.

Um ser Humano, Um ser
Humano com Chifres, Uma
Sempente (Trés Elementos).

Sete Velas por Dois conjuntos
Simétricos de Trés velas em torno de
Uma Central.

Trés conjuntos de trés prateleiras de
cada Lado do Candelabro e um
conjunto de quatro prateleiras centrais.

Dez leis em Duas Tabuas de Cinco
Leis cada.

Dois conjuntos simétricos de trés
galhos. Sete Galhos. Duas Serpentes
simétricas.

Gilgamesh e Enkidu e Arvore.

Dois homens sendo que um
Homem — boi matando dois
animais. (Dois elementos da
Esfinge).

Sete galhos agrupados em dois
conjuntos de ires galhos.




CORRESPONDENCIA N" 2

ESFINGE E SISTEMAS MATEMATICOS ESOTERICOS

CONOUNTO

ESFINGE

SISTEMAS MATEVATICOS
ESOTERICOS

Esfinge junto a Piramide de
Gizeh

Trés elementos (Com 4
Serpente).

Quatro Ternarios tendendo a Unidade
(Piramide).

Tarot com Cinco Esfinges:

1 Uma Esfinge. Ndmero Um de uma Série de Arcanes
Esfinge Carta Deus o Pai. Secuhdaeros, simbolizando o Absoluto
na Criagao.
2 Uma Esfinge. Carta numero Dois simbolizando a

Esfinge com a Papisa.

dualidade da Criagdo junto de varios
simbolos binarios.

3

Esfinge puxando o carro.

Duas Esfinges.

Carta nUmero Sete Simbolizando a
Bipolaridade.

Um Terndrio composto das Duas Esfinges
guiadas pelo Homem.

4

Esfinge em cima, da Roda da
Fortuna

Uma Esfinge composta
de Quatro partes.

Carta Numero Dez Simbolizando a
Totalidade.

Um Terndario composto da Esfinge,
equilibrando Hermanubis e Tifon.

Outro Ternario: Duas Cobras em torno
de Um eixo.

Os Quatro Elementos da Esfinge
em torno do Circulo e Mulher
despida.

Quatro Elementos.

Carta Numero 22 Simbolizando a
Unidade (2 + 2 = 4) Pitagoras. 4 = 1.
Unidade do Circulo.

Querubins no Sistema Sefirético
da Cabala.6

Querubim. Um Homem e
Trés Animais — KRUB:
3333 [ Quaternario de
Ternarios).

Segunda Sefira.

Nona Sefira.

Um conjunto de Trés Ternarios
Sistema Integrado de Trés Ternarios
de Trés elementos. (Ou um conjunto
de Dois Ternarios laterais e de Um
Quaternario central.

Quatro Seres Vivos no Sonho de
Ezequiel no Apocalipse de Sao
Jodo.

Um Homem e Trés
Animais.

Indmeras referéncias numeroldgicas.
Seria necessaria uma estatistica
sobre a frequéncia de cada nimero
nos textos biblicos.

Quadro XvII



CORRESPONDENCIA N° 3

SIMBOLOS ARBORIMORFICOS

E SISTEMAS MATEMATICOS ESOTERICOS

SIVBAOLOS ARBORIMCRFICOS

SISTEVAS MATEVATICOS ESOTERICOS

Candelabro de Sete Velas:

22 Prateiras.
10 Magas.

7 Lumindrios agrupados em dois

ternarios.
Arvores da Vida Assirias

Caldeicas, Hindus:.

Sete galhos agrupados em dois

ternarios.

Cruz Crista

Uma cruz, Dois Binarios num

Cabala: a) Sefer Yetzirah Trés letras-mae, Sete letras duplas,
Doze letras simples; Total: 22 letras.

b) Arvore Sefiratica:22 Canais de vinte e duas letras
Hebraicas.

10 Sefiras.

7 Sefiras agrupadas em dois ternarios verticais.
c) Tarot:

22 Arcanos Maiores.

Esfinges aparecendo nos NUumeros Um Dois, Sete, Des e
Vinte e Dois.

As Dez primeiras cartas constituem um conjunto,
correspondendo as Dez Sefiras

Apocalip se de Séo Jodo
Livio selado com Sete laaados. Cameiro com Sete Chifres,

quaternario. Sete Olhos, que sao os Sete Espiritos de Deus.
Ternario superior. Sete Anjos.
Quatro Seres Vivos.
Vinte e Quatro Andoes.
Um animal com Dez chifres e Sete cabecas.
Um animal com Dois chifres. "Calcule o nimero do Animal...
pois € um numero de Homem, e seu nimero é 666".
Cruz Anseatica Pirédmide

Unidade de Circulo,
Ternario.

Binario e

Quatro (Dois Binarios) Ternarios

Unidos pela ponta.

Quadro XVIII

O confronto que fizemos entre a esfinge, simbolos arborimadrficos e sistemas

matematicos esotéricos, nos leva a pensar que:

- A esfinge € para os sinmbolos arborimorficos o que os simbolos

arborimorficos sao para os sistemas matematicos esotéricos.

- Aesfinge é para os sistemas matematicos esotéricos o que os simbolos

arborimorficos sdo para os sistemas matematicos esotéricos.

Entre a esfinge e os dois outros sistemas simbodlicos estudados, parece

haver uma analogia em torno das idéias de unidade, binario, ternario e quaternario.



Ja fizemos varias vezes alusao a existéncia de esfinges de dois, trés e

quatro elementos.

76. OUTRAS PESQUISAS NECESSARIAS

Se fosse possivel, sena interessante realizar estudos pormenorizados,

procurando analogias dentro de cada civilizagao, usando o modelo aqui proposto.

Por exemplo:

Civilizacao Judaica

Querubim
Candelabro de

sete velas . Arvore sefirdtica

Civilizagao crista

Quatro seres vivos do
Apocdipse (Querubim)

/\ \ Sisterma numerolégico

do Apocalipse

Civilizacao egipcia

Esfinge

Cruz anseatica ~ Aspectos namerodgicos

da piramide

Trabalhos estatisticos se revelariam necessarios, se possiveis, para apurar a
frequéncia de cada numero (por exemplo no Apocalipse) e sua correspondéncia com

a numerologia prdpria a, ou as esfinges de cada civilizacao.

Com efeito, colocar em correspondéncia sistemas numeroldgicos a fim de
encontrar similitudes € uma operacao bastante aleatona, jJa que a maioria dos

numeros sao compostos ou multiplos de um, dois ou trés.



Em nosso trabalho, por estas razGes, consideramos importante a
demonstracdo de uma intencionalidade nesta numerologia. Isto diminuiria esta

possibilidade de influéncia acasual.

Procuramos mostrar, neste livro, que a esfinge constituia um modelo
estrutural cosmoldgico. Vamos, a seguir, tentar demonstrar que esta estrutura —
significado do significante esfinge — €, na realidade, um condensado das principais
regras estruturais, tal como ela € anunciada pelos estruturalistas modernos e nos

leva a modelos estruturais mais explicitos.

77. A ESFI]\fGE COMO SfMB OLO DE MODELO ESTRUTURAL
"PRIMARIO"” OU "MAE"

Quando lemos a respeito da procura pelos Matematicos Burbakis e
descoberta de "trés estruturas-maes”, lembramo-nos imediatamente das "trés letras-
maes" do Sefer Yetzirah. Embora a analogia se refira apenas a intencao de definir
estruturas primarias e Nn&o a analogia entre modelos matematicos, temos de
reconhecer que havia ali indice de algo importante a indagar: havera uma analogia
entre o que a esfinge e os sistemas matematico-esotéricos a ela ligados procuravam
definir e, de outro lado, as estruturas-maes e as leis estruturais procuradas pelos

estruturalistas modemos?

Se retomarmos o plano do presente livro, plano nascido espontaneamente
como ja dissemos, por uma especie de associacio Livre, partida do matenal
encontrado, ao descrever a simbologia da esfinge, e comparanmos este plano
(unidade, bipolaridade, eftc....) aos critérios adotados pelos estruturalistas modermos,

encontraremos analogias bastante eloquentes.
Vamos aponta-las a seguir.

1) A nocdo de "esquema", e o primeiro "modelo" cosmoldgico da

humanidade.

E justamente na cabala hebraica, nos Sefiroths e no Sefer Yetzirah, que
contém querubins, que encontramos as "trés letras-maes", Alef, Schin e Mem, que,
em uma das suas combinacgdes, dao a palavra SCHEMA, ou esquema eu portugués.
Isto &, a esfinge nos encaminha para o primeiro "modelo" conhecido na humanidade,

e além do mais um modelo cosmoldgico ou "esquema”.



A idéia de que o mesmo modelo possa explicar a génese, o funcionamento e
a interligacao dos elementos da microestrutura e da macroestrutura do cosmo, e que
este modelo pretende justamente ser a arvore sefirdtica e o taro foi bastante

demonstrado no presente livro para que nao seja necessario voltar a ela.

Vimos também que a esfinge parece, além de nos levar a tais modelos,
simbolizar na sua propria estrutura os principios essenciais que definem uma

estrutura ou modelo que a concretiza.
2) A Nocdo de Totalidade ou Unidade.

A esfinge constitui um simbolo de unidade ou totalidade dos elementos que
a compdem. Esta nocao de totalidade também é expressa de varias formas nos

simbolos ou estruturas matematicas a que a esfinge nos leva.

Embora formmada de partes animais ou humanas, de formas definidas e
semanticamente distintas, no conjunto esfinge ndo € uma simples soma das suas
partes. Constitui, na realidade, um novo ser, chamado esfinge, com significado
simbdlico proprio.

3) A relagao entre os elementos e a auto-regulagao

Foi também demonstrada a intencionalidade de estabelecer relagcbes
dialéticas de oposicao entre os elementos da esfinge (bipolaridade) havendo uma
terceira forca equilibradora que assegura o equiilibrio homeostatico do sistema

(temario).

Os temarios se interpenetram de tal modo que cada elemento de uma
subestrutura tem o seu representante na outra, havendo canais de comunicacao
entre as partes. Existe uma hierarquia das partes de tal modo que a parte superior

possa controlar a parte inferior.
4) A Nocdo de Transformacao e Ritmo Ewvolutivo.

Este controle progressivo da parte inferior pela parte superior, mais
particulammente dos "animais" pelo homem (Mitos de Edipo e Enkidu), através do uso
consciente da energia (serpente e poder kundalini), faz com que o sistema seja ao

mesmo tempo estruturado e estruturante, tendendo a uma possivel "harmonizacao”

progressiva do micaroocosino homem gacas a uma desalienacao, um



descondicionamento progressivo, fruto do constante movimento tese, antitese,

sintese. Assim, a esfinge €, também, um modelo evolutivo.

Esta evolucao obedeceria a um ritmo: unidade — pluralidade — volta a

unidade (1-10 da arvore sefirdtica).
5) As Relacgbes entre as Estruturas

As esfinges muitas vezes sdo agrupadas aos pares, simbolizando assim as

relacgdes interestruturais ou, no caso do homem, "sociométricas".

Alémdisto, a relacao da estrutura do microcosmo com 0 macrocosmo €

simbolizada pelo fato de que a esfinge esta virada do lado do sol nascente.

Se levarmos ainda em consideracido os modelos estruturais colaterais a
certas esfinges, poderiamos lembrar as relagdes entre a Filosofia, a Ciéncia, a Arte e
a Religiao, unidos na grande piramide, ou ainda os "vinte e dois canais" que unem

as dez estruturas primarias, simbolizadas nos sefirots.

78. ESFINGE E COMUNICACAO

A idéia da esfinge como meio de comunicagao aparece numa descoberta
bastante curiosa feita por Hassan (304) em pesquisas arqueoldgicas em torno do
templo da esfinge de Giseh. Hassan encontrou varias tabuletas em que a esfinge ou

horus sob forma de aguia se encontram junto com o desenho de uma ou varias

orelhas (Fig. 59),

Hassan afirma que para certos autores trata-se de tabuletas destinadas a
reforcar os pedidos feitos por fiéis do deus; as orelhas seriam entdo as orelhas do
deus. O costume era de o pedido ser feito na orelha do deus e a chamada "tabuleta
a orelha" enterrada para que o pedido fosse transmitido diretamente e com maior
facilidade ao deus. No inicio das descobertas se pensava que eram oferendas de

surdos para a esfinge os curar.

Ao ler o Livro de Mayassis, surgiu na nossa mente uma outra interpretacao
destas "tabuletas a orelha". O autor_(306) analisa textos sagrados sobre cerimonias
de iniciacdo na pré-histdria e proto-histéria, o significado dado a orelha e em geral a

palavra "ouvir e escutar”.



Cita inumeros textos que demonstram que a orelha era, na antiguidade,
simbolo da iniciacao atraves da transmissao de tradicao oral; era simbolo de
inteligéncia, sabedoria e iniciagdo. Existia a expressao "ter orelhas largas", para

significar o fato de ter sido iniciado.
Assim, orelha € simbolo de segredo inicatico. Ainda hgje temos unma
expressao popular: "falar ao pé do ouvido”, que significa confiar um segredo a

alguém.

De qualquer formma, aceitando a tese da comunicacio Deus-homem ou
homem-Deus, a interpretacao de orelha por todos os autores que analisaram as

"tabuletas a orelha" é a de um simbolo da comunicacdo.
Eis alguns dos trechos colhidos por Mayassis:
" O filho de Eridu com orelhas largas" (Marduk iniciado).
O deus Nabu é "largo de orelha".

O deus Ea-Enki dotou os soberanos de Lagash e Uruk de "orelhas” de

inteligéncia.

Assurbanipal se vangloria de que: "Nabu e Tasmétum deram (a ele) orelhas

largas: A sabedoria universal, eles a comunicaram a sua inteligéncia".

E Mayassis lembra ainda a prescricdo egipcia: "Eu sou aquele cujo olho vé e

cujas orelhas ouvem".

Tudo indica, por conseguinte, que o simbolo da comunicagao iniciatica era a

orelha, e este simbolo se encontra associado a esfinge.

Adaptando o modelo dassico de uma comunicacao, tirado da teoriada
informacao, encontrado entre outros no tratado de Abraham Moles, podemos
representar 0 mecanismo da comunicacao dos antigos para os "modemos” da

seguinte forma (250).



Quadro XIX

Modelo tedrico Aplicacé@o do modelo a
esfinge
Individuo emissor Mestres esotéricos
Codificaciao Simbolos combinagdes

numerologicas

v

) Monumentos mitos ritos textos
Transmissor sagrados jogos adivinhatorios
Descodificaciio Arqueologia antropologia

estrutu ral psicanalise

} !

Individue receptor

Leitor

O que fizemos neste livro foi justamente uma tentativa de descodificacdo das
mensagens relacionadas a esfinge e consignadas em monumentos, mitos, ritos,

textos sagrados e jogos adivinhatorios.

Acontece que, em matéria de codificagido, as antigos eram verdadeiros
mestres. Comparando as mensagens dos antigos a um castelo da Idade Média, em
que, quando se demole um muro, a gente encontra um outro, Kolpaktchy, o tradutor
para o francés do Liviro dos Mortos Egipcio, disse que, uma vez conquistado o
cinturdo extemo, os hierdglifos, encontramo-nos diante de um segundo muro, ainda

mais temivel: o da decifracio esotérica (251).

A nossa decifracdo esotérica da palavra hebraica KRUB foi um exemplo
deste tipo de trabalho, para o qual ainda tomamos a precaucao de demonstrar
matematicamente a probabilidade extremamente elevada de haver intencionalidade

nesta codificagdo numeroldgica.

Neste sentido de decifragem, o nosso livro € apenas um estudo exploratério.
Como acabamos de demonstrar, iniumeros controles ainda se revelam necessarios.

Indicamos varios estudos a serem feitos.



Feitas estas ressalvas, tudo leva a crer que a esfinge € realmente um
simbolo ligado a modelos cosmoldgicos. Este simbolo constitui, com muita
probabilidade, um modelo estrutural do homem, tomado como microcosmo nas suas
relagdes com o macrocosmo. Neste sentido seria 0 modelo mais antigo nas ciéncias
culturais, além de nos apontar a arvore sefirética e seus congéneres orientais como
0s modelos cosmoldgicos mais antigos da humanidade. Mesmo se ainda subsistirem
duvidas a respeito da primeira hipdtese, pemmanece evidente a sua funcio de

"guardiao” introdutor a estes modelos.

Além disto, tudo indica ser ela uma mensagem para as geracdes futuras: a
da possivel existéncia de estagios evolutivos desconhecidos em que o homem, ao
assumir a direcdo e dominio consciente dos seus "animais" e partindo deles, pode
chegar, na sua ontogénese, a uma personalizacao progressiva e, na sua filogénese,

a uma nova fase das relagcées entre os homens, e da maturagcédo no amor.

A descricdo da "experiéncia sublime" entre ocidentais nos permite ter uma

antevisao desta nova fase.

Vi

E uma das opgdes que o homem "modemo” tem nas suas maos.

Esta, a provavel mensagem que os antigos moldaram na esfinge, talvez para

evitar um novo Apocalipse para as geragoes futuras.

A esfinge contém, tudo o indica, a mensagem do "vir a ser" do homem, "vir a

ser" que parece estar nas suas proprias maos.



CONCLUSAO

Esfinge e Sobrevivéncia da Humanidade



Na introducao deste livro, eu me dirigi pessoalmente ao leitor, adotando a
primeira pessoa do singular. Depois de uma analise mais impessoal em que

empreguei o "nos", volto a falar-lhe diretamente.

Faco-o movido por varias razdes, em que a esfinge tem participacao

ponderavel.

Em primeiro lugar atendo a inimeras criticas que me foram feitas por leitores
de livros meus. Dizem eles que sempre escrevo em tom impessoal de cientista frio e

que falta calor humano na minha redacgao.

Durante muito tempo recusei tal critica, convencido de que metodologia
cientifica exigia isencao de animo e que so se podia fazer ciéncia experimental

colocando o coracao de lado.

Continuo achando que nmotivagdes de cunho emocional podem levar o

pesquisador a destorcer involuntariamente as suas conclusoées.
Longo treino € necessario para evitar tais interferéncias.

No entanto, ao fazer isto podemo-nos perguntar até que ponto a ciéncia
experimental nao seria responsavel pela criacao de um novo mito que constituiria um
novo ideal, do qual a nossa juventude se esta impregnando cada vez mais. Refiro-
me a da imagem do cientista e da ciéncia sem afetividade e sem espirito. O prdprio

psicologo € vitima desta imagem, como o0 mostramos em recente artigo.

E verdade que a ciéncia experimental é o grande fator de evolugdo material
dos dois ultimos séculos, como o mostra mais particularmente Fourastié numa
"Lettre ouverte a quatre milliards dhommes" e publicada a tempo de ser citada nesta
conclusdo, mas € também este livro um dos apelos mais patéticos feitos até agora

no mundo, para salvaguardar a humanidade de um desastre.

Ao ler o livro de Fourastié, muito me lembrei da esfinge. Com efeito mostra o
autor como a humanidade se distingue do mundo animal. Acima do "pareocéfalo”,
desenvolveu-se um "neocéfalo” propriamente humano. Mas este "neocéfalo" ainda

esta em plena evolugao.

Fourastié pergunta a si mesmo se a ciéncia experimental ndo se

desenvolveu cedo demais, ja que o "neocéfalo esta quase que inteiramente



dominado pelo "paleocéfalo”. Isto quer dizer que a ciéncia experimental, produto do

"neocéfalo”, esta, na realidade, a servico do "paleocéfalo”.

Em linguagem da esfinge, poder-se-ia dizer que a aguia produziu a ciéncia
experimental, mas que o boi e o ledo sao mais fortes, sendo que o homem
propriamente dito, o ego consciente, ndo tem forca suficiente para dominar os seus

trés animais, e € que ele os conhece bem.

O resultado de tal estado de coisas € aquele a que assistimos diariamente
em todo o mundo: a metodologia cientifica a servigo da agressao e da destruicao de

individuos e coletividades.

A esfinge constitui, na realidade, o equivalente simbdlico desta Carta Aberta

a Quatro Bilhdes de Homens.

No presente livro mostrei que na realidade inexiste o enigma para quem esta
acostumado a ler os simbolos e que se ha um mito, este é justamente o préprio

enigma.

Parece que o desequiilibrio do século XX apontado por numerosos autores,
como Huxley, Russel, A. Carrel, Fourastié, Teilharde Chardin, € justamente o que os
antigos queriam evitar, mantendo os seus segredos sobre a estrutura do universo e
comunicando-os "ao peé do ouvido" nas cerimonias iniciaticas. Ao mesmo tempo que
simbolizava claramente a estrutura e o "vir a ser" do homem, a esfinge era, tudo o
indica, uma guardia simbdlica dos segredos iniciaticos; estes eram comunicados,
juntamente com uma prudente modelagem do comportamento no sentido de um
dominio dos condicionamentos pelo homem e de um equilibrio entre a Ciéncia, a
Filosofia, a Arte e a Religido, equiilibrio simbolizado pela base da piramide de Giseh,
guardada pela esfinge; € o que pemitiu a humanidade sobreviver e se desenvolver,

durante um numero ignorado de milénios.

Seria redundante e desnecessario mais um resumo do conteudo do presente

volume. O ultimo capitulo atende, em grande parte, a esta necessidade.

O que eu queria deixar como conclusao € justamente o que me parece o
mais importante para nossa civilizacao cientifica e industrial: a necessidade, diante
do desmoronamento do equiilibrio a que me referi, de uma nova ética cientifica que
assegure aos nossos filhos que a Ciéncia jamais sera empregada para destruir a

vida. Isto equivale a reforcar, nos homens de ciéncia, os seus valores humanistas.



A vocé, leitor, posso dizer que este livro constitui para minha vida um novo
marco. Sinto que ha necessidade para todos nés de constatar realisticamente que a
nossa vida instintiva existe e se traduz pelo nosso narcisismo que carregaremos ate
a nossa morte. Mas que também esta em nossas maos colocar este narcisismo a

servico do desenvolvimento da consciéncia humana.

Tornar o homem cada vez mais consciente é contribuir para a realizacao

progressiva do seu "vir a ser", tdo bem simbolizado pela esfinge.
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